Exegetické poznamky k feholi Sekularniho frantiSkanského fadu

P.Alois Moc OFM, duchovni asistent pro Prahu-jih v 80. a 90.letech

V prologu papeZe Pavla VI. je znovu vyzdviZzena velikost sv.Otce FrantiSka (jak to ucinil Pius XI. v encyklice ,Rite
expiatis” 30.4.1926), kdyz fekl, Ze ve sv. Frantiskovi jakoby podruhé pfiSel Kristus na svét.

Treti rad sv.FrantiSka dostal hové pojmenovani:

ORDO FRANCISCANUS SAECULARIS = SEKULARNI FRANTISKANSKY RAD

Tato nova fehole je plodem Il. vatikanského koncilu a je schvélena a potvrzena Pavlem VI.
Pfedmluva: Povzbuzeni sv.Frantiska kajicim bratfim a sestram

O téch, kdo cini pokani:

Smyslem Frantiskovy zboznosti a vSech téch, kdo budou povolani k jeho charismatu, je ndsledovani Pana podle
evangelia tak, abychom pfilnuli k Panu jako jeho nevésty, bratti, sestry a matky.

Vrcholem Frantiskovy zboZnosti: Mit v nebi Otce!
Zakladni hodnoty k tomu, jak naplnit smysl frantiskanského charismatu:

1. Prikazani lasky k Bohu a bliznimu,
2. Sv.eucharistie,
3. Pokani

O téch, kdo necini pokani:
Jako opak Zivota téch, ktezi ¢ini pokani, FrantiSek ndm ukazuje ,zrcadlovy obraz” téch, kdo pokani necini!
Zaveér predmluvy:

Svétec si je v pokore védom, Ze to nejsou jeho slova, nybrz slova Pané. Proto tak ¢asto cituje cituje Pismo sv. On
jenom napomina a povzbuzuje. A vaznost svého jednani zastituje Bozim soudem.

Hlava |
Sekuldrni frantiskdnsky réd — SFR, lat. OFS

1.Mezi duchovnimi rodinami, vyvolenymi Duchem svatym v cirkvi, sdruZuje frantiskanskd rodina vsechny c¢leny
BoZiho lidu, ktefi ve ve vzdjemném Zivotnim spolecenstvi chtéji zpfitomriovat charisma spolecného serafického
Otce v Zivoté a poslani cirkve. (Cl.1)

Co to je frantiSkanské charisma Cili seraficka spiritualita

Odpovéd na tuto otazku by byla sice vystizenim podstaty frantiskanské existence- na coz si zase stoprocentni na-
rok necinime. Ale pfece mliZzeme néco podstatného formulovat:

Frantiskanské charisma Cili seraficka spiritualita je Zivotni forma, jez je oZivovana a udrzovana v jednoté duchem
sv.Frantiska z Assisi. Duchem sv.Frantiska je duch Kristlv. Duchem Kristovym je Duch svaty! Frantiskanska forma
Zivota jako takova neni plvodni. Z hlediska dé&jin spasy je obnovou (jakoby ,,novym zjevenim®) prvopocatecni
evangelni formy Zivota, kterou Zil vtéleny Syn BoZi ve své pozemské existenci se svou Matkou, a apostoly a uced-
niky.

Tézistém frantiskanského charismatu je serafi¢nost. Seraficnost v pravém slova smyslu je charisma. Je to speci-
fické duchovni , silové pole” charismaticky vyvolané v lidském srdci laskou- agapé.



Serafi¢nost jako duchovni ,silové pole” plsobi na Zivot povolaného ¢lovéka, aby jak ve smysleni, tak v jednani
zaujal ke vSemu takovy postoj, jaky , byl v JeZisi Kristu“ (viz Fil 2,5).

Seraficky projev subjektu

Seraficky projev subjektu ma svij typicky smér. Tento smér je urcen tim, Ze subjekt je zcela ponofen do inkar-
nace BoZiho slova, a je plné podroben zakonitosti tohoto mystéria: jako laska vtéleného Syna BoZiho jedine¢nym
zpUsobem tihne k nebeskému Otci, tak serafickd laska povolaného jedinecnym zplsobem tihne ke Kristu, a to
ukfizovanému, aby tak skrze ktiz na vSe nahlizela, skrze kFiz se zmocnila Kristova srdce a v ném spocinula.

2. V ramci této frantiskanské rodiny ma své zvldstni misto Sekuldrni frantiskdnsky rdd...(¢1.2). V tomto bodé fehole
nam vyvstava dosud nevyreseny problém, totiz v jakém vztahu je Sekuldrni frantiskansky rad k laickému krestan-
stvi v cirkvi, ¢ili jsou-li svétsti frantiskani také kfestany laiky, jak tedy laické kfestanstvi mize mit feholni efekt?

Pristup k reSeni tohoto problému nejdfive vyzaduje odpovéd na dvé otdzky:

a) kdo je kfestan laik
b) v &em zdleZi podstata feholniho Zivota?

Ad a) Kdo je krestan laik?

Tento termin je odvozen z feckého ,lads”, coz biblicky vzdy znamenalo ,,1ads Theou“, t.j. ,BoZi lid“. BoZi lid je
vsak i biblicky chapan jako , kralovské knézstvi“ (1 Petr 2,9). Proto kfestan laik je ten, kdo je na toto kralovské
knézstvi , konsekrovan“ svatosti kitu, jejimz naplnénim je svatost birmovani.

Laik je tedy nékdo, kdo existuje jako ,,ud“ cirkve uprostfed posvéceného prostoru cirkve. Ale jeho kfestanska
existence je zaroven predem dana ve svété a je profannimi prvky spoluformovana (ovsem zakladni kiestanskou
spasitelnou formaci plsobi milost Bozi).

Smysl a cil laického kfestanstvi

Kfestan laik jakoZto ,,ud“ cirkve skrze svatost kitu a bifrmovani je nositelem BoZiho slova, svédkem pravdy a zna-
menim Kristovy milosti ve svété.

Tato jeho kfestanska existence s typickym apostolskym efektem je v cirkvi nenahraditelna. Vidyt i cirkev dnes se
vSemi misijnimi a aposStolskymi metodami se dostava do slepé ulicky. Pozemska skutecnost stoji dnes proti nabo-
Zenstvi v takovém protikladu a v takovém nezajmu ke vSemu BoZimu, Ze vznika dojem, jakoby pro véc BoZi se jiz
nedalo nic délat. Cirkvi zbyva jen jedna metoda, jedna cesta, a to znovu se dnes zmocnit lidsky stdvajici pozemské
skutecnosti a znovu ji kiestansky proZzit! Toto poslani dnes mize splnit jen kfestan laik!

A v tom zaleZi dnes hlavni smysl a cil jeho kfestanské existence.
Ad b) V éem zdleZi podstata feholniho Zivota?

Reholni Zivot neni mezistavem mezi kleriky a laiky, nybr? je svoldvdn Duchem sv. z obou stav(l. Stava se sdm
v sobé specifickym stavem cirkve — charismatickym stavem. Tento stav neni zaloZzen novou svatosti, nybrz zvlast-
nim vyvolenim (charismatem), jez se opira o kfestni charakter a Bozi milost. Klicem k feSeni problému, jak laicky
Zivot svétského frantiSkana mize mit feholni efekt, je jednak pohled do svatostného tajemstvi kitu, jenz je vycho-
diskem a zdrojem jak laického, tak i feholniho Zivota- jednak je to feholni profes, jez je charismatickym naplnénim
svatosti ki'tu a esencialnim prvkem feholniho stavu. Jakymsi pfikladem onoho nekomformniho spojeni dvou proti-
pélnich stavil v jeden Zivot jsou starozakonni proroci. Tak napfiklad prorok Amos a mnoho jinych bylo povoléno
k prorockému charismatu a pfitom zUstdavali v laickém Zivoté. Avsak vzorem, v némz mlzeme také hledat dlvod,
Ze stav laického krestanstvi se mlze v Zivoté svétskych frantiskanu spojit s feholnim stavem v jedno, je ,fakt” po-
zemského Zivota panenské matky Marie. Ona byla celd dusi i télem charismaticky zasvécena Panu, a pfece byla
pravoplatnou Zenou Josefovou a Bozi Matkou. Tak vzhledem k této skute¢nosti mariologického tajemstvi viry ma
svétské frantiSkanstvi zajimavou vazbu na Marii a na jeji postaveni v cirkvi Kristové. (O feholni profesi svétskych
frantiskant budeme mluvit v ¢l.6).



3.Tato fehole, po ,,Memoriale propositi“ (1221) a po reholich schvdlenych Mikuldsem IV. a Lvem XllI...(¢l.3), viz
pojedndni: Vznik a d&jiny SFR.

Hlava Il
Forma Zivota

Rehole a Zivot sekuldrnich frantiskdn( jest zachovdvat evangelium naseho Pdna JeZise Krista po pfikladu
sv.Frantiska z Assisi (¢l.4)

Sv.FrantiSek a evangelium

Blh sam si pripravuje mladého Frantiska na Zivot podle svatého evangelia (viz jeho Zivot pfed obracenim). Bah
jako mistrny pedagog formuje jeho Zivot v charismatickou podobu z daného ,,materialu“ (jeho povaha, dobové
prostredi, vyhranéné zejména jeho rodinou, jeho spole¢ensko-stavovska zainteresovanost a kone¢né konkrétni
Zivotni udalosti).

Obrdceni

Zacatek Frantiskovy zavéti: ,,pan vnukl mné, bratru Frantiskovi, abych takto zacal konat pokdni...A kdyz jsem od
nich odchazel, proménilo se to, co se mi horkym zdalo, ve sladkost duse i téla“. Kratce a prostince nastifiuje tu
sv.FrantiSek vyvoj nového ¢lovéka v sobé.

Obrdceni doroste ve formu Zivota: ,Kdyz potom Pan mi dal na starost bratry, nikdo mi neukdzal, co bych mél init.
Ale sam nejvyssi mi zjevil, Ze mam Zit podle zplsobu svatého evangelia. | dal jsem to napsat slovy stru¢nymi a
prostymi a pan papez mi to potvrdil” (Zavét). Kdyz Frantiskovi pribyvalo bratfi, byl nucen psat nové fehole. Ale

s jejich evangelnim zdkladem se nesmélo hnout. Vse ostatni, co bylo v feholi, mimo slova evangelia, bylo podle
Frantiska jenom navodem pro Zivot podle evangelia.

Ale evangelnimu mutZi nestacilo, aby Zil podle evangelia on a jeho bratfi, zaloZil Zensky rad, rad Chudych Zen Cili
klarisek, aby i ony Zily podle svatého evangelia. AvSak ani to jeSté sv.Frantiskovi nestacilo. Shromazdoval kolem
sebe lidi obojiho pohlavi ve svéteé Zijici, ktefi — jak mohli- se snazili Zit frantiSkanskym Zivotem podle evangelia.
Toto evangelni hnuti a spole€enstvi je ndm zndmo jako Treti Fdd sv.Frantiska.

Co to vlastné je evangelium?

Evangelium predevsim neni literou, nybrz Kristovou moci v cirkvi a nad cirkvi, je Duchem Kristovym. Evangelium
Jezis ulozil do srdci téch, kdo uvéfili (2 Kor 3,6). Proto evangelium je spiSe obsazeno ve vite cirkve. Je jakousi du-
chovni formou psanych evangelii a i ostatnich kanonickych knih. Toto Zivé evangelium je stalou ptritomnosti vtéle-
ného BoZiho Slova, pIného ducha a pravdy, v déjinach cirkve. Je pfichazejicim Bozim kralovstvim, t.j. pfichazejici-
cim BoZim Slovem v moci Ducha sv. Kratce tedy feceno: Evangelium je BoZi Slovo a Pismo sv. je jeho ,télo” —tak
pravi teologie OtcU.

Jak rozumél evangeliu sv.Frantisek?
...zachovdvat evangelium naseho Pdna JeZise Krista po prikladu sv.Frantiska z Assisi...(¢l.4).
Mame dva zpUsoby, jak rozumét Pismu sv., zejména evangeliu:
1.zpGsob védecky-jen pro specialisty

2.zpUsob nevédecky- bezprostiedni chapani textu pod plsobenim Ducha svatého. To je podminéno zactenim se a
vZitim do textu bez ,,zatiZzeni se védeckou aparaturou”.

Svaty Frantisek chapal evangelium Kristovo vyloZené zplsobem nevédeckym.



Je zde sice nebezpedi nespradvného porozuméni i omylu v jednotlivostech. Avsak zakladni dispozice
v nevédeckém zplsobu chapani, t.j. naslouchani evangeliu jako Slovu BoZimu, je mystické zaclenéni onoho ¢loveé-
ka do ,,Boziho lidu“, t.j. do viry cirkve.

Védecky zpUsob spéje k chapani celkového smyslu induktivné. Kdezto nevédecky zplsob hned v pocatku se
zmocnuje celkového smyslu evangelia. Pak teprve dodatecné se postupem ¢asu zpresnuje, koriguje a prohlubuje
celkovy smysl —to je postup deduktivni. Tim se stdvd, Ze bezprostifedni globalni chapani je ndbozenstéjsi a pozeh-
nangjsi.

»Nevédecky zplsob” chapani BoZiho slova je zakladni a vitalni- ,,védecky zplsob*” chapani BoZiho slova je biblis-
ticky, ale toliko vypomocny.

V tomto smyslu je nutno vidét pfistup sv.Frantiska k evangeliu. V tomto smyslu je tfeba chapat evangelnost
jeho Zivota. Tedy sv.FrantiSek neni sdm ani vzorem ani pfikladem, co z evangelia exegeticky pochopil, nybrz jak
evangelium pochopil a Zil.

Jak sv.Frantisek Zil podle evangelia.
To je téma s otevienou perspektivou. Z ného nyni jen zacatec¢ni pohledy.

Jak svétec tento idedl zZivota pojimal, tak hluboce a jasné, tak neohrozené a zivotné to pred nim od dob prvotni
cirkve a po ném dosud nikdo nedokazal. FrantiSek byl vnitfné presvédcen, Zze mu to sdm Pan zjevil, ze ,,ma Zit pod-
le sv.evangelia®. Za nic na svété by se nebyl poddal jinému vlivu. Byl pokorny a povolny, ale byl nedprosny, kdyz
Slo o evangelni podstatu jeho fadu.

Navrat k Zivotu podle evangelia povaZuji zkuseni muzi ze jedinecny velky ¢in sv.Frantiska. Lze tvrdit, jestlize Bah
bude chtit dat své cirkvi jesté nové duchovni rodiny, Ze ponesou vyrazné razeni Frantiskova ducha. Kazdé slovo
evangelia pronikalo ostfe do jeho srdce. Doslova pfijimal BoZi slovo, doslova mu rozumél a doslova je plnil.

S dojemnou prostotou a hrdinnou neustupnosti Zil pred svétem Zivot sv.evangelia, aby lidem dal priklad.

Opravdovy evangelni Zivot zjednal ,,chudacku z Assisi” svétovy vyznam. Stejné i dnes jediné evangelni Zivot zajis-
tuje frantiskanské rodiné prislove¢nou sympatii u lidi.

Co je specifického na Frantiskové Zivoté podle evangelia a ¢im se lisi od riznych dnesnich evangelnich hnuti.

Evangelium naseho Pana JezZise Krista zstane povzdy pramenem kaZdého Zivota v cirkvi a radostnym posel-
stvim pro cely svtét.

Ale u sv.Frantiska dostava Zivot podle evangelia toto troji ,,specifikum:
1.fenomen Boziho détstvi

2.byt sluzebnikem BoZzim 1. a 2.= evangelni charakter

3.byt ,nevéstou” Kristovou 3.= seraficky charakter

A toto troji v podivuhodném vyvojovém spojeni jeho duchovniho Zivota je odliSujicim znamenim ode vsech ji-
nych evangelnich hnuti v cirkvi.

Sv.FrantisSek a Kristus

Sv.Frantisek z Assisi ucinil Krista odusevriujicim stfedem svého Zivota vzhledem k Bohu i k lidem. Kristus, dar
Otcovy ldsky, je cesta k nému, je pravda, do které nds uvddi Duch svaty, je Zivot, ktery ndm On prisel v hojnosti
rozddvat (¢l.4).

Il.hlava fehole, v niZ je jeji téZisté, rllznorodym duchovné emocionalnim zplsobem nam vykresluje formu fran-
tiskanského Zivota. Onéch Sestndact odstavcl Il.hlavy je tfeba sestavit do urcitého systému. Jiz jsme mluvili na té-
ma: sv.Frantisek a evangelium. Evangelium je ztélesnéno v Bohoclovéku JeZisi Kristu a On je uloZil do srdci téch,
kdo ,,uvéfili v jeho jméno, ktefi se zrodili nikoliv z krve, ani z viile muze, nybrz z Boha” (Jan 1,13). Zit evangelium



znamena ,,ucinit Krista oduSeviujicim stfedem svého Zivota vzhledem k Bohu i k lidem”. Sv.Otec Frantisek ve své
naboZnosti v tajemstvi vtéleni znovu objevil Boha jako ¢lovéka! , A Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi ndmi. A
vidéli jsme jeho slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy” (Jan 1,14). Kfestanska naboZznost
snadno sklouzne k tomu, Ze chape stvoreni v oslfiiujicim ohni BoZi skutecnosti jako ,,zavoj ¢i mlhu“, kterd se ji roz-
plyne v nic a zGstane ji jenom Buh. Toto sklouznuti vede k nekfestanskému a bludafskému dilematu: Bih nebo
sveét!

Ze Bih je i €lovékem, to je jedineény vrchol a zaroven nejzazi zéklad pro vztah mezi Bohem a tvorstvem. Proto
nas zakladni akt ndboZnosti musi byt zaméren na Kristovo ¢lovécenstvi — a teprve skrze né na Boha. Jina cesta
kiestanské naboznosti neexistuje!

Kristovo Clovécenstvi je stvofenou ,,nddobou” plnosti boZstvi. Proto kdo vidi Krista, vidi i Otce. A kdo Krista
v jeho Clovécenstvi nevidi, ani Boha nevidi a nikdy vidét nebude.

Kristovo Clovécenstvi je nedispenzovatelny a neopominutelny prichozi bod vSeho stvoreného, jimZz musi vse
projit, jestlize ma dosdhnout vécné platnosti pfed Bohem. Jezis jako ¢lovék je opravdu ,branou a dvefmi, je ne-
pomijejici otevienosti naseho kone¢ného lidstvi do vé¢éné Zivého Boha. Toto vse si dnes katolickd teologie znovu
uvédomuje. Dokonce vold po teologickém promysleni jednotlivych udalosti z pozemského JeZiSova Zivota. Z této
své snahy ocekava obrodu pravé kiestanské zboznosti. Nebot teologie tajemstvi vtéleni podavana scholastickou
metodou je pfilis abstraktni, odtazitd. Avsak teologie pozemskych hodnot Kristova zivota ma pozehnany existenci-
alni efekt.

A nyni v duchu dnesni teologie se znovu zahledme na FrantiSkovu ndboZnost. Coz se ndm znovu neobijevila na
jeho serafickém jevu prekvapujici modernost? Jenze k cemu dnes dochazi teolog hlubokou reflexi, k tomu jiz
mnohem drive dospél sv.FrantiSek bez teologické u¢enosti. Dosahl toho svym vlastnim zplsobem. Sv.Frantisek
neteologizoval, nybrz se vnofil do modlitby a v sile vntfniho osviceni hned jednal. Co z Boziho slova slySel a jak je
pochopil, s charismatickou pohotovosti hned na sobé realizoval. Ze tomu tak opravdu bylo, dosvéd¢uje celd fada
postfehd téch, ktefi o ném psali. Napf. ve Fiorettech ¢teme: , Frantiskova podoba byla souhlasna s Kristem. Vzdyt
nejprve musime védét, Ze nds sv.Otec FrantiSek byl ve vSech svych skutcich Uplné podoben Kristu.” Tato souhlas-
nost podoby sahala tak daleko, Ze sv.Bonaventurovi je témér samoziejmé, Ze sv.Frantisek i jizvami se stal podob-
nym svému ukfiZzovanému vzoru: ,, Jako se stal BoZi muZ podobnym Kristu Panu ve skutcich Zivota, tak se mu mél
stat podobnym i ve zkouskach a bolestech hotkého utrpeni, nez odesel z tohoto svéta na vé¢nost“- pise
v Zivotopise o sv.FrantiSkovi. Seraficky svétec Zivotem podle evangelia nejen Krista ndsledoval, ale s nim se i zpo-
dobnil. Ovsem zUstal by nam skryt nejhlavné;jsi dlivod, proc svétec Krista nasledoval, kdybychom nic nevédéli o
jeho vrouci a intimni ldsce ke Kristu Panu. Zar své lasky ke Kristu roznécoval zvla$té na dvou ohniscich Kristova
pozemského Zivota, na tajemstvi Spasitelova narozeni a utrpeni. Tomas z Celana piSe: ,,Pokora narozeni JeZiSova a
laska k jeho utrpeni tak velice zaméstnavaly Frantiska, Ze mu bylo zatézko na néco jiného myslet”. Bratfi, ktefi
s nim Zili, ,uméli uchvatné vypravovat, jak se denné a bez ustani bavil s Panem a jak sladky a pfitaZlivy byl jeho
hovor, jak mila a laskyplna byla jeho fec o JeziSovi“. Pokud ovSem Frantiskova laska ke Kristu tihne k jeho uchva-
ceni a spojeni se s nim, aby ho mohl celym svym lidskym bytim okouset, pak serafickému Otci je Kristus nejtou-
sv.Damiana na pocatku jeho konverze, Ze od té chvile bylo jeho srdce zranéno a rozplyvalo se neustalou vzpomin-
kou na utrpeni Pané, takze po cely Zivot nosil v srdci otisky ran Pana JeziSe, které se pozdéji zjevily i na jeho téle.

Vidime tedy, Ze ,Kristus se stal vpravdé odusevniujicim stfedem Frantiskova Zivota“, a to tak velice, Ze bychom
téZzko nasli mezi svatymi nékoho v této véci s nim stejného.

Kristus, dar Otcovy lasky, je cesta k nému
Je pravda, do které nas uvadi Duch sv.
Je Zivot, ktery ndm On pfisel v hojnosti rozdavat. (Jan 14,6)

V téchto tfech slovech Pan vyslovil svou boholidskou existenci v déjinach spasy a stanovil v nich nas troji zakladni
vztah k sobé.

l. ,Ja jsem cesta...”



1. Co znamena v bibli cesta?
SZ ma ,pesah”. ,Hospodin kolem ptesel”, nebo také prechod z Egypta pousti do ,,zaslibené zemé“.
Cesta v evangeliu JeziSové znamena charakterové vyhranény zplsob Zivota.

Proto evangelium mluvi o dvoji cesté Zivota“:

X

0 ,prostranné cesté”, ktera vede do zdhuby, a 0 ,,Uzké cesté”, kterd vede k zZivotu, ,,a mélo je téch, ktefi ji nalézaji“
(Mt 7, 13-14).

Pokud ovsem v nasledovani Krista je Spasitel zakladem, silou a cilem naseho Zivota, je pfimo zosobnénou ,,Ces-
tou”, jak to vyslovil u Jana 14,6.

,Cesta”ve slové JeZiSové znamena vstup do radikalniho pfechodu a pokrac¢ovani v ném. Pan tento ,prechod” ne-
jen zaloZzil, nybrz jim sam je: ,,On je ta tésnd brana“ (Mt 7,14).

,0n je témi dverfmi k ovcim, které On vola jménem a ony znaji jeho hlas...” (Jan 10, 7,9,4).

,Cesta” ve slové JeZiSové tedy znamena radikdlni obrat” od zla k dobru- od smysleni svéta k Bohu a ke smysleni
Kristovu. Je to metanoia- centrdini efekt evangelni ctnosti pokadni.

2.Co je to pokani?

Vsichni, kdo byli povolani v pocatku fadu, sami sebe chapali, Ze jsou povoldani k Zivotu v pokani. V tomto duchu si
terciafi zachovavaji ndzev aZz podnes, kdyZ se nazyvaji , bratfi a sestry kajici“. Pokani v serafickém duchu nezalezi
na psychologickych cinitelich ¢lovéka — nezavisi to predevsim na tom, Ze nékdo chce nebo nechce, nybrz zdlezi to
na BoZim slitovdni (Rim 9,16). Zivot v pokdni je tedy vdéénd odpovéd' ¢lovéka na BoZi &in spdsy. Zivot v pokani
znamena s uctivou bazni prfenechavat v sobé iniciativu Bozimu ¢inu spasy, skrze néjz nas Bah vytrhl z moci temno-
ty a prenesl do kralovstvi svého milovaného Syna. ,V ném mame vykoupeni skrze jeho krev a odpusténi hfichd“”
(Kol 1,14)- skrze néjz nas usmitil se sebou, ospravedInil (viz Gal 1,48) a znovu stvofil ve svatosti a spravedInosti,
abychom byli milovanymi Bozimi détmi.

Zivot v pokdni je odvrat ¢lovéka nejen od zla, ale i od sebe samého, od v3i starosti o sebe- protoze fekl Pan :
,»Chce-li kdo za mnou pfijit, zapfi sdm sebe...” (Lk 9,23 a Mt 6,31-34), a to proto, aby jen Pdn mohl v nds plsobit.
Zivot v pokani sice pouziva osvédéenych prostiedkd modlitby, postu, a sluzby lasky, ale sv.Otec Frantisek znd jesté
tento prostfedek: Radim pak, napominam a vybizim své bratry v Panu Jezisi Kristu, kdykoliv jdou svétem, aby se
nehadali a nepreli, ani jinych neposuzovali, nybrz at jsou tisi, mirumilovni, skromni, vlidni a pokorni, uctivé mluvi-
ce s kazdym, jak se slusi” (potvrzena rehole 3).

, Ti bratfi, kterym Bah dal milost, Ze mohou pracovat, at pracuji svédomité a s dobrym Umyslem, aby totiz nedali
vzniknout zahdlce, kterd je nepfitelkyni duse, ani pfitom nepotlacovali ducha svaté modlitby a zboZnosti, kterému
maji slouZit vSechny casné véci” (potvrzena rehole, 5).

,Bratfi at nepfijimaji nic do vlastnictvi, ani dim, ani obydli, ani Zadnou véc. Jako poutnici a cizinci na tomto své-
té, ktefi slouzi Bohu v chudobé a pokore, at' s divérou chodi po almuzZné. Neslusi se, aby se za to stydéli, nebot i
Pan se pro nas stal chudym na tomto svété“ (potvrzena fehole 6).

Takto tedy sv.Otec Franti$ek z evangelia, zejména z Horského kdzani JeZiSova, pochopil pokani. Zivot v pokdni
byl pro ného svédectvim bratrské ldsky, realizoval se v kaZdodenni prdci (,,vezmi kaZdodenni svij kfiZ...“) —a v tom
nade vsechno mu evangelni chudoba byla cestou Zivota (,,...a nasleduj mne”).

Citace rehole k temto uvaham:

HIL.I, ¢1.7: Jako ,, kajici bratfi a sestry”, ze svého povoldni...at svij zplsob mysleni a jedndani uvadéji v soulad
s Kristovou naprostou a dokonalou vnitini proménou...

¢l.16: Prdci at povazuji za dar a jakoby ucast na stvoreni, vykoupeni a sluzbé lidskému spolecenstvi.



3.Frantiskova ,,cesta” skrze tvory ke Kristu a skrze ného ke Stvoriteli.

Svétec na podkladé serafického charismatu byl ve dvojim kontaktu se svétem kolem sebe: Pfedevsim jej milo-
val, a s kazdym tvorem at Zivym ¢i neZivym se laskal jako bratr a bratrem a sestrou. Cely svét mu byla jedna Bozi
rodina. ,KdyZ rozjimal o praplvodu vieho tvorstva, byval napliiovan hojnou vroucnosti. Jakakoliv drobna zvitata
nazyval bratry a sestrami ve védomi, Zze md s nimi spole¢ny pocatek. Nejsrdecnéji a nejnéznéji vsak miloval ta,
kterd pfirozenou podobnosti ukazuji Kristovu sladkou mirnost” (Bonaventura: Legenda maior, kap.8).

Za druhé, na kazdou skutecnost, se kterou se dostal do styku, v kontemplaci nahlizel velikyma ocima ditéte. Byl
uchvacen Uzasem a propukala v ném hrava radost. Nebot ve tvorech zvlastnim citem viry objevoval ,milacka své-
ho srdce” JeZiSe. Ve tvorech a skrze tvory, at uz to byla ziva ¢i neZiva stvoreni nebo lidé, vystupoval a sestupoval
jako po Zebfiku k tomu, kterého milovala jeho duse. A JeziSovo Clovécenstvi, zejména ve svém pozemském dovr-
Seni, t.j. Jezis ukfizovany, se mu zvlast stalo Zebfikem, po ném?z seraficky svétec vystupoval az k Bohu Otci. Zde mu
byl JeZis opét ,,cestou”, jak se sdm nazval v evangeliu.

Tomas z Celana o ném pise: ,VSechna dila rukou Pané mu byla divodem k radosti a skrze krasu véci naziral na
jejich Zivého PlQvodce. V krdsném tvoru poznaval Nejkrasnéjsiho a vSechno dobré na ného volalo: , Ten, ktery nas
stvofil, je nejlepsil“ Po stopach, které jsou vepsany do vsech véci, chodil vSude za Milovanym a vse se v jeho srdci
stavalo Zebfikem, po némz stoupal pred jeho triin“ (2 Cel 165). Frantiskova , cesta” skrze tvory ke Kristu a skrze
Krista ke Stvofiteli vSehomira je darem nebe pro dnesniho ¢lovéka, aby opét nalezl Boha a setkal se s nim v Kristu.
Vzdyt jevovym charakterem dnesni doby jsou pfirodni védy a technika. A pracovnici pravé v téchto oborech maji
moznost nahlédnout do tajemstvi vesmiru, jimz je tajemstvi hmoty a Zivota. Objevuji stdle znovu a znovu podivu-
hodnou zakonitost radu, ktera jak prirodovédce tak technika — at chce nebo nechce- vede a je cestou k tomu,
,Skrze kterého povstalo vSechno a bez ného nepovstalo nic z toho co povstalo” (Jan 1,3).

Nakonec nasi ivahu miZeme uzavfit slovy fehole: , Kristus, dar Otcovy Idsky, je cesta k tomu, z jehoZ tvirci Idsky
vSe pochdzi”.

1. ,Ja jsem pravda...”,
do které nas uvadi Duch sv.

Citace z Pisma sv.:

»ANo, ja jsem kral. J4 jsem se proto narodil a proto jsem pfiSel na svét, abych vydal svédectvi pravdé. Kazdy, kdo
je z pravdy, sly$i muj hlas” (Jan 18, 37-38).

»Zakon byl dan skrze MojziSe, milost a pravda pfisla skrze Jezise Krista“ (Jan 1,17).
»-..a ddm vam jiného Utésitele, aby s vami zlstaval na véky: Ducha pravdy” (Jan 14, 16-17)

,AZ pfijde onen Duch pravdy, nauci vas vseliké pravdé, nebot nebude mluvit sdm od sebe, nybrz z mého vezme
a zvéstuje vam...(Jan, 16, 13-14).

,Vidéli jsme jeho slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy“ (Jan 1,14)
,On rozhodl, Ze ndm da Zivot slovem pravdy, abychom byli jako prvotiny ze vieho, co stvofil” (Jak 1,18).
,V ném jste byli i vy, kdyz jste uslySeli slovo pravdy: radostnou zvést o své spase” (Kol 1,5; Ef 1,13)

»My jsme z Boha. Kdo zna Boha, slysi nds. Kdo neni z Boha, neslysi nds. Z toho poznavame ducha pravdy a du-
cha bludu” (1 Jan 4,6).

Jak je to tedy s pravdou?

Scholasticky fundovana filosofie zna pravdu jenom jako vztah= ,veritas est adaequatio intellectus et rei!” Biblic-
ké pojeti je hlubsi a mluvi o pravdé jako o ,déni“ — pravda se déje a kona! Ale kfestanska vira zna pravdu
v ontickém slova smyslu: Pravda je nékdo!- JeZis Kristus, vtélené BoZi Slovo, je Pravda vsech véci.



III

Jezis Kristus neni jen ,,ucitel”, tfebas nejvétsi, nybrz je ,,Pravda sama“. Kdyby Kristus prestal byt, ptestala by
existovat pravda ve svém koreni. Ztratila by se vibec jakakoliv opravdovost, a tim i jakdkoliv skute¢nost. On je
Logos, Pravda vsech véci. V ném je mulj odvéky domov. V ném musim sama sebe hledat, jestliZe své nejvlastnéjsi
mam nalézt. Logos skrze tajemstvi vtéleni vstoupil do nasich déjin. V jejich malém, vymezeném Useku ,pozemsky
prebyval mezi ndmi“, a pfece od tohoto vrcholného déjinného Casu cely vesmir i s jeho déjinami v sobé nese. Cely
svét ma v ném svij prostor. V3e konecné v ném bytuje. | tajemstvi eucharistie dostava teprve zde svij koneény
smysl. Slova: ,Kdo ji mé télo a pije mou krev, zUstava ve mné a ja v ném* (Jan 6,56), neznamenaji toliko dusevni
vztah, ani niternost lasky, nybrz vyslovuji ,, kosmicky vztah“: vskutku a doopravdy jsou lidé — a s nimi cely vesmir-
v Kristu, protoZe On jako ,Slovo, které se stalo télem”, je vSeobsahujici.

Ale vtélené Bozi slovo neni jen ¢irou Pravdou, je oduchovnéno Duchem svatym, ktery je jeho ,,duchovnim po-

mazdanim*, Cili vpravdé je ,Jednorozeny od Otce plny milosti a pravdy”. Proto Duch svaty je nazyvan , Duchem
pravdy”.

Omilostnéné vtélené Bozi Slovo vyslovuje ,slovo pravdy, t.j. evangelium® o nasi spase. Onim slovem pravdy nds
plodi Otec ve své milované BoZi déti, abychom byli jakousi ,prvotinou jeho tvorstva®. Jako milované Bozi déti
»jsme z Boha”. Byt z Boha je totéz jako byt z pravdy. A kdo je z Boha, Cili z pravdy, slysi! Kdo neni z Boha, neslysi. A
co je tfeba slyset, komu je tfeba naslouchat? , Az pfijde onen Duch pravdy, nauci vas vseliké pravdé...nebot
z mého vezme a zvéstuje vam*“ (Jan 16, 13-14).

Tak jiZ vis, co mds slyset a komu mds naslouchat?

Slovo pravdy se déje v déjinach clovéka. Slovo pravdy musi byt existencialné slySeno. Existencialni poslouchani
je slyseni, ve kterém clovék sam sebe jako posluchac Boziho slova chape a vysvétluje — sam sebe jako posluchace
Boziho slova, celé své byti jakoby transformoval v naslouchajici ,,ucho”. AvSak predpokladem spravného slyseni je
,metanoia”. Jen tehdy spravné slysim, jsem-li z Boha, t.j. jsem-li z Pravdy (Jan 8,46-47).

Kdo je spravnym posluchacem Boziho slova, je i ,Cinitelem slova“- vidyt slovo pravdy se déje. A kdo ¢ini pravdu
(t.j. slovo pravdy —evangelium), jde ke svétlu, aby se ukazaly jeho skutky, nebot jsou vykonany v Bohu (Jan 3,21).

Dosud jsme se zabyvali pravdou, jak je sama v sobé (,,Ding an sich”). Ale k povaze (esenci) pravdy naleZi i jeji
vztah mezi poznavajicim a poznavanym; nalezi k ni bytné i svédectvi o ni. Ale neni pravého svédectvi, kdyzZ netrys-
ka z opravdovosti Zivota Zitého podle té pravdy a v moci té pravdy.

Nyni se tedy jedna o to, ¢im je slovo pravdy pro nas.
JeZis Kristus jako Pravda ve frantiskanském Zivoté:
Tri véci jsou dllezité:

a) naslouchani slovu pravdy,
b) vydavani svédectvi pravde,
c) opravdovost Zivota.

Ad a) Naslouchani ,,slovu pravdy”.

»Kazdy, kdo je z pravdy, slysi muj hlas...” Pokud pfti téchto JeZiSovych slovech myslime na sv.Otce Frantiska, po-
tom o ném v nejplnéjSim smyslu plati, Ze v naslouchani BoZimu hlasu z evangelia byl opravdu ,,cely naslouchajicim
uchem”. Jiz jsme to poznali, kdyZ jsme rozjimali o FrantiSkovi a evangeliu.

Abychom vsak pochopili, co je specificky Frantiskovo, tedy i frantiskanského, a jakou to ma svou intimni hloub-
ku, kdyZ svétec naslouchal slovu pravdy, Ze se celym svym serafickym bytim stava ,,uchem®, musime z Janova
evangelia slySet JeZise jak pravi: ,,Kdo vchazi dvefmi, je pastyf ovci. Tomu vratny otvira a ovce slysi jeho hlas, a on
své ovce vola jménem, a vyvadi je ven. A kdyz své ovce vypusti, jde pfed nimi, a ovce jdou za nim, nebot znaji jeho
hlas“ (Jan 10, 3-5).



,On své ovce vola jménem* fika Pan.

Ano, vécnou laskou nas Bah miloval. Kazdy jiZz od vécnosti jedinecné a neopakovatelné jsme v BoZim Uradku.
Jezi$ Kristus je ,,obraz neviditelného Boha, prvorozeny ze vseho tvorstva. Vzdyt v ném bylo stvofeno viechno na
nebi i na zemi...a vSechno ma v ném své trvani“ (Kol 1, 15-17). Kazdy z nas jiz od vécnosti je poznamenan preexis-
tujicim Kristem, ktery se v kazdém z nas specificky zrcadli a poznava — a to je pravé ono ,nase tajemné jméno”,
kterym si nds vola k nasledovani na této zemi a v tomto Case — a ktery bude jednou nasi korunou slavy v nebi.
Nasim nejzavaznéjsim ukolem je, abychom dobfe rozeznavali i poznavali jeho volani a ucili se naslouchat jeho
hlasu — a coz nade viechno by bylo pozehnané, aby nam Duch svaty podle svych tajemnych zaméra v rlznych
naznacich a vnuknutich zjevoval, jak kazdy od véénosti svym zplsobem neseme v sobé jméno Bozi jako pecet na-
Seho frantiSkdnského povoldni. Nakonec se podivejme na nas Zivotni vzor, jimz je sv.Otec Frantisek sam. Tak bo-
haté nesl v sobé jméno Boha, ktery se ndm v Jezisi Kristu zjevil jako Clovék, tak intenzivné se v ném konkretizovala
podoba Kristova skrze jeho kajici lasku, Ze se lidem zddlo, jakoby v ném Jezi$ podruhé pfrisel na svét, tak cely byl
,uchem naslouchajicim slovu pravdy”, tj. evangeliu, zZe ,bratfi, ktefi s nim Zili, uméli Uchvatné vypravovat, jak se
denné a bez ustani bavil s Panem a jak sladky a pfitazlivy byl jeho hovor, jak mila a laskyplna byla jeho fec o Jezi-
Sovi“.

Ad b) Vyddvdni svédectvi pravdé.

Svédectvi je nosnym prvkem evangelni zvésti a ma co Cinit s kérygmatem Boziho slova. Podle Apokalypsy
sv.Jana prvnim svédkem je sam JeZis Kristus, jenz je ,,svédek vérny, prvorozeny z mrtvych a vladce nad pozem-
skymi krali“ (Zj 1,5). Nebot on jediny ve své bozské existenci vidi, co Otec Cini. On €ini s nim totéz a stejné. On
jedinecné slysi, co Otec Fika, vidyt je jeho BoZi slovo (viz Jan 3,11; 5, 19-20; 31-38; 18,37). On stoji na pocatku rady
svédkd, ktefi jsou vyvoleni, aby prorokovali eschatologické Zjeveni. Kristovo svédectvi mlze prijmout jen ten, kdo
je ,malicky a komu se chce Syn zjevit” (viz Mat 11, 25-27). Pfijmout Kristovo svédectvi neni totiz nic jiného nez
uvérit v Krista a jeho evangelium. Pfijmout Kristovo svédectvi ve vife naleZi k BoZzimu vyvoleni. Takovy, kdo byl
povolan a vyvolen, se stavd Bozim svédkem. Na ném pak je, aby sdm vydaval svédectvi slovem, ¢inem, ba vibec
celym svym smyslenim. Proto sv.Petr ve Sk 10, 39-43 prohlasuje: ,My jsme svédky vseho toho, co Jezis ¢inil...po
jeho zmrtvychvstani jsme s nim jedli a pili. A pfikazal ndm, abychom hlasali lidu a se vsi rozhodnosti dosvédcovali:
To je Bohem ustanoveny soudce nad Zivymi i mrtvymi.”

Kdo je vyvolen za BoZiho svédka, je vybaven Bozi moci. Sdm Pan to dotvrzuje, kdyZz ndm slibuje: Dostanete silu,
aZ na vas sestoupi Duch svaty. A budete mi svédky v Jeruzalémé a v celém Judsku...ano, az na sdm konec zemé“. A
pravé sila Ducha svatého nds uzplsobuje, abychom BoZi slovo hlasali v moci. A tato moc naseho svédectvi ve slo-
vé, ¢inu a smysleni nam umoziiuje, abychom se neopirali tolik o argumenty, jako spiSe o své vnitfni pfesvédceni,
které projevujeme tvrzenim. Svédectvi a tvrzeni tedy maji k sobé velmi blizko, nejsou-li nakonec jevem totoZznym.

Jelikoz s Cistym svédomim nemUzeme nic tvrdit, o ¢em nejsme poctivé presvédceni, svédectvi musi byt zatizeno
zodpovédnosti pred Bohem i pred lidmi. Svédectvi je nejen zodpovédné, ale i nebezpecné. Sdm Pan nds na to
upozornuje, kdyz Fika: ,Méjte se sami na pozoru, nebot vas vydaji soudlim, abyste pred nimi vydali svédectvi,
proto nepfemyslejte napred, co mate mluvit, nybrz mluvte to, co vdm v tu hodinu bude dano, nebot to nebudete
mluvit vy, nybrz Duch svaty” (Mk 13, 9-12). Apokalypsa jasné oznacuje svédky jako mucéedniky (2,13; 11,3; 17,6).
Pfesto viak se svédek a mucednik vécné nekryji. Nebot neni nékdo svédek, Ze kvili vife v Krista zemfel, nybrz
proto zemfel, Ze byl Kristovym svédkem (viz Zj 11, 3-7). Nakonec lze fici, Ze svédectvi pravdé, t.j. pro Krista, v sobé
nese nejvyraznéjsi znameni eschatologické spasné doby — soud! Uté$né se Spasitel ve své eschatologické feci zmi-
nuje o tom, Ze evangelium bude hldsano po celém svété na svédectvi vSem narodim (Mt 24,14). Evangelium pro-
stfednictvim Bozich svédkil bude totiZ nabidnuto vSem lidem jako nebesky dar spasy. ,,Kdo uvéri a bude pokitén,
bude spasen, kdo vsak neuvéri, bude zavrzen” (Mk 16, 15-16).

O tom svédci také Lukas (Lk 13, 22-30). Tti slova JeZiSova jsou v tomto evangelnim Uryvku v souvislosti:
- tésné dvefe

- zavreni dvefi od Panova domu
- pripusténi vsech narodl do Boziho kralovstvi.



Slovo o tésnych dvefich je vysloveno po otadzce o poctu spasenych. Jezis sém mluvi o malém stadci (Lk 12,32).
Ale duleZitéjsi nez otazka o poctu spasenych je spasa samého tazajiciho. Odkladat obraceni na posledni chvili je vic
neZ nebezpecné. ,Jakmile se Pan domu zvedne a zavre dvere a vy zUstanete venku...” Jediné napomenuti je
v tomto evangelnim uryvku: ,Namdhejte se ze vsech sil!“

Potom tu vSak mame pfislibeni pro vSechny ndrody. Nakonec tedy prece radostna nadéje, Ze bude vice lidi spa-
seno, nez je schopna pochopit Uzkoprsa teologie.

Jak se vyddvd svédectvi pravdé po frantiskansku?

Chceme-li do toho ponékud vniknout, nezbyva nam nic jiného, nez se obratit k frantiskanskym pramentm, vybrat
si vhodné udalosti ze Zivota sv.Frantiska a zamyslet se nad nimi. Tak napt. ve druhém Zivotopise sv.FrantiSka od
Tomase z Celana ¢teme: ,,Nevzdélanym kdzal evangelista FrantiSek ndzorné a prosté, protoze védél, ze je jim tfeba
vice sily nez slov. ,, — Zejména na zacatku kdazal sv.FrantiSek jen prostym lidem a velmi jednoduse, protoze i on sam
teprve zacinal byt u¢ednikem Boziho slova. Bylo to svédecky velmi pUsobivé, kdyZ vedle kazajiciho svétce stal jeho
spolubratr, slova Boziho jesté méné znaly, ktery na lid volal: ,Frantigkovi véite! Rika vam pravdu“. Na vic se totiz
ve svém svédectvi pro BoZi pravdu nezmohl.

»Avsak pred duchovnimi a vzdélanymi kazal Zivotné a hluboce. Mdlo slovy doved| vysvétlit i téZko srozumitelné.
Zivymi gesty i vyrazem tvare uchvacoval pro nebeské véci. NepouZival filosofického rozli$ovani. Kdzani si neupra-
voval po svém, protoZe si je nevymyslel. Kristus, moudrost i prava sila, daval jeho sloviim tG¢innost” (2 Cel 107).

Je jasné, ze svaty FrantiSek svédecky kazal z plnosti srdce. FrantiSkovo srdce, protoze byl ,,celym uchem” na-
slouchajicim BoZimu slovu, bylo dynamicky plné vtéleného BoZiho slova, Krista. Svétec si sva kdzani nesestavoval-
tézko bychom si dovedli predstavit, jak kvlli svym kazanim studuje pravidla homiletiky. Co kazal, tak také smyslel,
tak také zil, tim také byl. Tomas z Celana piSe, Ze sv.Frantisek se nejen neustdle modlil, nybrz ze byl ,,modlitbou
samou”. Podobné muzZeme Fici, ze svétec nejen Uchvatné svédecky kazal, nybrz ze ve svém Zivotnim projevu, at uz
to byla gesta rukou, pohyby téla, vyraz tvare a artikulace mluvy, byl cely , svédectvim Kristovym*,

Odpovézme si jesté na otdzku, odkud bralo Frantiskovo svédectvi pro Bozi pravdu svou hloubku a prlraznost.
Dlavodem toho byl zajisté na prvém misté Kristliv Duch v jeho srdci. Ale z jeho strany to zaleZzelo v prostoté srdce
(simplicitas cordia) a v jednoduchosti i struénosti feci. Proto v feholi pfikazuje bratfim kazatellim, aby ve svych
kazanich mluvili slovy promyslenymi a ryzimi,...a to stru¢nymi slovy, protoze kratce mluvil Pan na zemi (potvrzena
fehole, 9).

Kdo se zamysli nad svédectvim pro pravdu BoZi u sv.Frantiska a jeho duchovni rodiny, zahy pozn3, Ze fenomé-
nem onoho vydavani svédectvi pro pravdu je tedy kazatelstvi. To bylo zejména v prvnich dobdch frantiskanské
rodiny jejim typickym znamenim. Svédectvi slova tudiZ neni zanedbatelné ani pro dneSniho duchovniho syna a
dceru Otce sv.FrantiSka. Pro toto nase poslani jsou poucné pozoruhodné vyroky bl.bratra liljiho, jednoho z prvnich
bratfi FrantiSkovych. VSimnéme si nékterych: , Kazatelé BoZiho slova maji byt lidu korouhvi, svici a zrcadlem. Bla-
hoslaveny ¢lovék, ktery vede druhé po cesté spasy tak, Ze neprestava sdm se po ni ubirat! Blahoslaveny ¢lovék,
ktery vyzyva druhé k béhu tim, Ze sdm neprestava bézet. Mam za to, Ze dobry kazatel vic napomina a vice kaze
sobé neZ druhym. Zda se mi, Ze ¢lovék, ktery chce obracet a pfivadét duse hrisnikl na BoZi cestu, ma se vidycky
bat, aby nebyl jimi zle pfevracen a uveden na cestu nepravosti pekelného dabla!“ (Zivot bl.bratra Jilji, kap. O kaza-
telich). Ve snaze o Uplnost odpovédi na otazku, jak se vydava svédectvi pravdé po frantiskansku, musime si pfi-
pomenout jesté dvé véci:

1. Jiz jsme si fekli, Ze svédectvi pro BoZi pravdu ma u sv.FrantiSka a jeho seafické rodiny kazatelsky jev. Své-
tec totiz dobre slySel JeZiSova slova o naSem poslani: ,Jdéte do celého svéta a kazte evangelium viemu
stvoreni” (Mk 16,15). — Ano, vSsemu stvoreni! Tak se ze svédectvi pro pravdu BozZi po frantiskansku zrodi
podivuhodny apostolat. Sv.Frantisek chce kazat evangelium nejen kfestanim, ale i mohamedanim a
vsem lidem. Dokonce svétec nechce kazat jen lidem, ale i ostatnimu tvorstvu (on napf. ptackim a rdznym
zvifatlim; jeho duchovni synové, tfeba sv.Antonin, zase rybam). Chce kazat nejen tvorim nasi zemé, ny-
brz i celému vesmiru, jak to vyzpival v hymnu na bratra slunce. Tak sv.Frantisek, svédek a kazatel BoZi,
svédecky kdzZe celému svétu. A i to ndleZi k jedinecnosti jeho osobnosti, vytvorené charismatickym darem
Ducha svatého.
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2. Ale svédectvi pro Bozi pravdu by nebylo ve svétci dokonalé, kdyby v ném byla nevzplanula Zhava touha po
svédectvi krve. Proto tolik touzil a usiloval jit mezi Saracény, hlasat u nich sv.evangelium a dojit muced-
nické smrti. Jemu se to nepodafilo. Ale vyslal pét bratfi na misie do Maroka kolem r.1219. Ti pro hlasani
evangelia a vyznani viry v Krista byli umuceni. Témito frantiSkdnskymi prvomucedniky zac¢inad neprehledna
Fada sv&dk( krve v dé&jinach cirkve. Zadny fad v cirkvi nema tolik svédkd krve jako Franti$kova rodina.
Vsechny zemé, kam pronikly katolické misie, jsou pokropeny a zarodnény pro nebeskou setbu frantiskan-
skou krvi — prvenstvi v tom maji zejména Svata zemé a mohameddnské kraje.

Zavér pojedndni o svédectvi pravdé:
Kazdy ¢lovék je nositelem ,slova”. MiZe se to vsak dit trojim zplGsobem:

1. Clovék mGZe nést v sobé jen slovo lidské, které na zakladé lidské prirozenosti, je7 je sama v sobé dobra, ho
muze vést k humanité. Jenze lidska pfirozenost je ranéna hfichem. Proto pouze lidska humanita nenf
schopna v dobru vytrvat a dat mu takovy efekt, jenz by mohl byt nadprirozené spasitelny.

2. Clovék viak mdze v sobé nést , slovo IZi“, které do ného zasel dabel. Ten se totiz rad a mistrné zamaskova-
va lidskym dobrem. Slovo IZi je velikym pokusenim dnesni doby.

3. Ale Bah stvofril ¢lovéka k tomu, aby v sobé nesl BoZi slovo, jez je plivodcem i specifického tajemného jmé-
na c¢lovéka, jimZ ho Pan vola (viz Jan 10,3). Pismo sv. o tom mluvi takto: ,Ve tvé blizkosti je to slovo,

v tvych Ustech a ve tvém srdci. Je to slovo viry, které kazeme. Jestlize tedy Usty vyznavas, ze Jezis je Pan, a
v srdci Véris, Zze ho Blh vzkfisil z mrtvych, budes spasen. Vira v srdci vede ke spravedInosti, vyznani sty
vede ke spase” (Rim 10, 8-10).

Ad c) Opravdovost Zivota

Jestlize v pojedndni o ,,naslouchani slovu pravdy” jsme objektivizovali Pravdu, jak se ndm zjevuje v Bozim slo-

vé, t.j. v evangeliu, a mluvili o nasem intimné osobnim vztahu k ni po frantiskansku — tak nyni pojedndavajice o
opravdovosti Zivota chceme ukazat, jak tato Pravda v nds jako ve svém subjektu si nas pretvari a formuje pod-
le sebe a v sebe.

Zacnéme neobycejné prekvapujicim BoZim zjevenim o zajmu Otcovy lasky o kazdého z nas. U sv.Jana 3,16
C¢teme: , Tak Blh miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby nikdo, kdo v ného véfi, nezahynul, nybrz
mél Zivot véény.” A tento Otclv zdjem je bozsky ucinny, nebot dobrovolné nas zplodil slovem pravdy (t.].
evangeliem), abychom byli jakousi prvotinou jeho tvorstva, abychom se stali bratry a sestrami JeziSovymi a
milovanymi détmi Bozimi (Jak 1,18). SlySme i Syna BoZiho, jak také on se o nas zajima: ,,Ja jsem pfiSel, aby méli
Zivot a méli jej v hojnosti“ (Jan 10,10).

A ,nikdo nepfrichazi k Otci, lec skrze mne”, pravi Pan. Podobu Kristovu v ¢lovéku pulsobi pritomnost Krista
v ném, a to v kazdém jedinci jinak podle povahy jeho byti. V kazdém kiestanu proZiva Kristus znovu svij Zivot.
Podle rastu viry kfestana roste v ném KristQv Zivot. Kdyz vira, ktera skrze lasku pUsobi, roste ve svétle a lasky-
plném teple, proziva se vnitfni radost — a je to i Kristova radost. Kdyz vira je zrafiovana hrichy a laska v ni umi-
ra, zaplavuje nitro ¢lovéka namaha a bolest — a je to opét jeho ndmaha a jeho bolest. Vidyt mé lidské ,ja“ je
v Kristu obsazeno. V ném ma své vlastni trvani. Jestlize pravda scholasticky zalezi ve shodé skutec¢nosti
s poznatkem o ni, tak opravdovost Zivota zalezi ve shodé mého Zivota s tim, vec¢ vérfim a co svédecky vyzna-
vam. Sv.Jan v 1.listé piSe: ,Toto je ta zvést, kterou jsme slySeli od ného a vdm zvéstujeme. Blih je svétlo a neni
v ném 7adné tmy. Rekneme-li, 7e madme s nim spolecenstvi, ale chodime ve tmé&, IZeme a nejedname podle
pravdy...A podle toho poznavame, Ze jsme ho poznali, jestlize plnime jeho prikazani. Kdo pravi, Ze ho zn3, ale
neplni jeho prikazani, je lhafem, a neni v ném pravdy. Kdo vSak zachovava jeho slovo, v tom je opravdu doko-
nala laska k Bohu“ (1,5.6; 2, 3-5).

Pojednani o ,opravdovosti Zivota“ nam tvofi pfechod. Svym obsahem vlastné ndleZi jiz do pojednani o tfe-
tim biblickém vyrazu Kristové.

V. ,Ja jsem zivot!”

Proto v tomto pojednani se soustfedime na nds vzor, Frantiska, jak se na ném projevovala opravdovost Zivota a

eer

jak tato aggiornomentovana opravdovost Zivota se ma jevit na nds, FrantiSkovych détech, Zijicich v dnesnim svété.
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Je zndmo, jak svétec v duchu opravdovosti Zivota byl neobvykle pfisny na marnivy slavomam a pokrytectvi. Tak se
jednou stalo, Ze kvardidn opatfil kus lis¢i kozesiny. Pfinesl ji sv.FrantiSkovi a fekl: , Otce, trpi§ nemoci michy a Za-
ludku, pro lasku BoZi té prosim, dej pod svij habit prisit tento kus koZesiny”. Blazeny FrantiSek mu odpovédél:
,Chces-li, abych to strpél pod habitem, dej stejny kus koZesiny pfisit i na vnéjsi stranu, aby tento viditelny kus
upozornil lidi na koZeSinu skrytou pod hdbitem”. Bratr navrh vyslechl. Ale nesouhlasil s nim. Snazné svétce dale
prosil, ale nedosahl ni¢eho, protoZe Frantisek si pral, aby se navenek nezdal jiny, nez byl uvnitf. A takovych po-
dobnych pfipadd bychom mohli ze svétcova Zivota uvést mnoho. Opravdovost Zivota je zasadni evangelni hodno-
tou, je Ilékem na farizejstvi, jez Jezis tak prisné odsuzoval. Proto ani nas Otec FrantiSek nic takového na sobé a na

bratfich nestrpél.

Jak tedy se ma aggiornamentovana opravdovost jevit na nas, Zijicich v dnesnim odlidSténém a farizejském své-

té?

Na tuto nesmirné zdvaznou otazku budeme muset odpovédét osobnim zpytovanim svédomi. Ale k tomu navic
mame tu dnes vyzvu mirového poselstvi k 13.svétovému dni miru od Sv.otce Jana Pavla Il: ,Vam vSem, ktefi chce-
te upevnit mir na zemi, vdm muzlm i Zenam dobré vile, vdm obc¢anim a vedoucim predstaviteldm narodd, vam,
mladi lidé ve vSech zemich, na vas se obracim s vyzvou, abyste oslavili 13.svétovy den miru v mysleni i ¢inech usi-
lim, jez by pojmu miru znovu dalo jeho pravdivy obsah: pravda je silou miru! Je-li jisté, a nikdo o tom nepochybu-
je, Zze pravda slouzi miru, pak je stejné nepopiratelné, Zze nepravda, lez, jde ruku v ruce s nasilim a slouzi valce. Pod
pojmem nepravdy je tfeba rozumét vsechny formy a vSechny zpUsoby, jimiz je pravda odmitana, opovrhovana,
nebo vibec chybi. Sem néleZi lez v pravém slova smyslu. Pfekrucovani informaci, zaujata stranicka propaganda,
zneuzivani hromadnych sdélovacich prostiedkd atd.

Nasili je zaloZeno na |zZi a pottebuje |Zi pfi svych pokusech, jimiz se snazi zajistit si Uctu a respekt pred svétovym
vefejnym minénim“. Potom Sv.otec jmenuje rizné formy nasili, jako je napf. praxe, ktera vsechy, kdo nesdileji jeji
vlastni stanoviska, prohlasuje za nepratele, priklada jim nepratelské umysly a pranyfuje je obratnou propagandou
jako agresivni Zivly, aby je mohla |épe potirat a nakonec umlcet.

Jind forma nepravdy se projevuje v odmitani uzndvat a respektovat objektivné podloZzena a nezcizitelna lidska
prava téch, kdo nechtéji pfijmout urcitou ideologii, anebo se odvolavaji na svobodu mysleni. Sv.otec zdlraznuje,
Ze prvni leZ a zasadni faleSny pojem je nevira v ¢lovéka, t.j. pomylend antropologie. Obratnou lZi se vZila teorie, Ze
pokrok lidstva se uskutec¢riuje bojem a nasilim. A lidé si pozvolna navykli posuzovat vsechny jevy ve spole¢enském
a mezindrodnim Zivoté z hlediska vzdjemného poméru sil a pomalu se v nich vZilo presvédceni, Ze ten, kdo ma
moc, ma i pravdu a pravo.

,»V takovém nazorovém zmatku je budovani miru mirumilovnou ¢innosti obtizné a vyZaduje, aby byla znovu
zjednana platnost pravdé”, fika papez. Ale upozorniuje nas, abychom my sami pfi zjednavani prichodu pravdé
jako cile miru — tfeba s dobrymi Umysly- nepouzivali stejnych zbrani, k nimz saha lez. Nebot lez se m(iZze nepozo-
rované vloudit vSude. Mir je ohroZovan také tam, kde vladne nejistota, pochyby a podezfivani, nebot nasili toho
vyuziva. Proto pristupujme ke kazdému s laskou a pokladejme jej za dobrého, dokud bychom se snad nepresvédci-
li o opaku. Nebot touha po miru nemuze byt diivodem, abychom zavirali o¢i pfed napétim, nespravedlnostmi a
nasilim, jez patfi k naSemu svétu.

Mame-li respektovat pravdu, je tfeba hledét ji v tvar a nazyvat ji pravym jménem.

Pravda je nejen silou miru, nybrz i vede k miru! Proto kazdy, kdo o néj usiluje, nevidi u protivnika jen chybné
nazory a omyly, nybrZ se snaZi uvést tyto nazory na jejich pravou miru a pokousi se plsobit na rozum, srdce a své-
domi kazdého Clovéka tak, aby mu pomohl poznat a pfijmout pravdu.

K pravdé se dochazi dialogem. Proto ani mir neni mozny bez ochoty k upfimnému a stalému dialogu. Vito i ten,
kdo dava prednost nasili, jenZe to nefika, naopak klame verejné minéni nadéji na rychlé a radikalni feSeni. Setrva-
va pak ve své |Zi, aby mél vymluvu a mohl neustdle odkladat slibovanou svobodu a blahobyt.

ru
I

Sv.otec zakoncuje , mirové poselstvi“ témito slovy: ,,Na budovani miru maji zajem vsichni lidé a vSechny narody,
protoZe vsichni maji rozum a srdce a jsou stvoreni k BoZimu obrazu. Proto jsou schopni usilovat o pravdu a upfim-
nost na podporu miru. Ja vybizim k té spolecné praci kfestany, aby k ni pFispéli svym zvlastnim pfinosem v duchu
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evangelia, jeZ vede k hlubokym zdrojim pravdy, t.j. ke vtélenému BoZimu slovu. Nasili je leZ, protoZe se stavi proti
pravdé nasi viry, proti pravdé nasi lidské pfirozenosti. Nevérte v nasili a nepodporujte je!

Nasili neni kfestanskou cestou, ani cestou katolické cirkve. Véfté v mir, odpusténi a lasku! Ty totiz patfi ke Kris-
tu. Ano, Kristovo evangelium je evangeliem miru. Proto Pan pravi: ,Blahoslaveni Sifitelé pokoje, nebot oni budou
nazvani Bozimi détmi“ (Mt 5,9).

Z podstaty naseho serafického charismatu a nasi rehole je samoziejmé, ze slova mirového poselstvi Sv.otce jsou
adresovana predevsim ndm. Proto se v ¢l.19 fehole piSe: Jako nositelé pokoje at bratfi a sestry pamatuji, Ze je
nutno o pokoj stdle usilovat. At tedy hledaji cesty jednoty a bratrské shody dialogem a divérou, Ze v kazdém je
pfitomen boZsky zdrodek a Ze Idska a odpusténi ma pretvdrejici moc.

Zivot, ktery ndm on pfisel v hojnosti rozddvat.

Zivot jsi ty sam, Pane! Je-li viibec mozného néco o tobé fici, je to vyznani, Ze jsi Zivot véény — a e jsi cil i plnost
kazdého tvora, zejména clovéka.

Sv. eucharistie — plnost Kristova Zivota.

Chceme-li rozebrat a vykladat druhou kapitolu fehole, bude to predeviim o tom, jak jsi pro nas, Jezisi, Zivo-
tem. Sekuldrni frantiskani at hledaji v bratrich, v Pismu svatém, v cirkvi, a v liturgickych tkonech Zivou a puso-
bici Kristovu osobnost. Viru sv.Frantiska, ktery dal napsat slova: ,,Na tomto svété vidim svyma ocima
svou viru ve sv. eucharistii ve své Zavéti (¢l.3). Tak prosté a tak teologicky hluboce, jak se to dosud nikomu ne-
podafilo. Inspirovdn Duchem svatym svétec vycitil, Ze zdroj vééného Zivota, jimz jsi ty, Pane, je praveé tento
nejpozehnanéjsi dar tvlj i Otclv: eucharistické tajemstvi viry! Ani neni tfeba znovu zdlraznovat, Ze
sv.FrantiSek podle svych lidskych schopnosti a BoZiho charismatu se stal v daném stupni Zivym evangeliem, ale
dobfe tusime, Ze mu evangelium bylo blizké zejména v podani sv.Jana. Svym vnitfnim pohledem citlivé ¢te
oc¢ima evangelisty Jana a vnitfnim sluchem jemné nasloucha se sv.Janem JeziSovym slovim, kdyzZ pravi: ,Kdo ji
mé télo a pije mou krev, ma Zivot vécny a ja ho vzkfisim v posledni den” (Jan 6,45)- a jinde: ,,Nebudete-li jist
télo Syna clovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé Zivot” (Jan 6,53).

Sv.Otec Zasne nad neustalym divem, Ze Syn BoZi denné sestupuje tolikrat a na tolika mistech nasi planety
z Otcova lUna na oltare nasich chram v Nejsv. obéti. Jako se ukazal apostollim ve skute¢ném téle, tak se nam
dnes zjevuje ve sv. chlebé. Vidéli jen jeho télo a véfili, Ze je Pan a Blih, tak i my vidime a véfime, Ze je to jeho
pravé télo a krev. Tak je Pan stale mezi jeho vérnymi. VZdyt v tomto svété vidime a mame télesné z Nejvyssiho
jen jeho télo a krev. Pan z Iasky k ndm se tak zlidstil, Ze nasSima rukama a Usty se dostava k nam a my k nému.
Coz to neni silnd pohnutka, tak hmatatelné podlozend, abychom s milujici oddanosti pfilnuli k JeZisi, jak
k nému pfilnul nas seraficky Otec? Coz nerekl Pan: , Kdo ji mé télo, a pije mou krev, zlistadva ve mné a ja
v ném“ (Jan 6,56) ?

vsv o

Neni tedy divu, Ze sv.FrantiSek na tento laskyplny dar JezisGv a Otcliv reaguje s veskerou Uctou, plnou po-
svatné bazné. V listé k jedné generalni kapitule bratfi piSe: ,Proto vas vSechny, své bratry, prosim a libam vase
nohy s tou laskou, jaké jen jsem schopen, abyste prokazovali vSechnu Uctu a vSechnu Cest, jak budete s to,
nejsvétéjsimu télu a nejsvétéjsi krvi naseho Pdna Jezise Krista, skrze néhoz se vSemu tvorstvu jak na nebi tak
na zemi dostalo pokoje a bylo usmifeno se vSemohoucim Bohem....Jak vzneSend pokora! Jak pokorna vznese-
nost, Zze Pan vesmiru, Blh a BoZi Syn tak se poniZuje, Ze se pro nasi spasu ukryva pod nepatrnou zplsobou
chleba! Pokorné se proto sklorite, a on vdas povysi“.

Neni tedy divu, Ze Pan si z pocatku uvadi Frantiska na cestu Zivota podle evangelia tim, Ze mu vnuka, aby
opravoval Bozi domy — kosteliky. Neni tedy divu, Ze svétec mél takovou uUctu ke knézim, protoze svym povola-
nim a posvécenim jsou tak Uzce spjati se Svatosti oltarni. Neni tedy divu, Ze svétec kamkoliv pfisel, precasto se
poustél do uklidu farnich kostel(l a v Ustrani farare napominal, aby dbali na cistotu BoZiho domu.

Sv.FrantiSek touZil byt denné ucasten Nejsv. obéti. Posvatny déj sledoval s velikou Uctou a druhé strhdaval ke
zboZnosti. KdyZ pfijal obétovaného Beranka, obétoval mu svého ducha s tim ohném, ktery na oltafi jeho srdce
stale planul (2 Cel 201). Nakonec mlzZeme kratce fici: Ucta ke sv. eucharistii byla Frantiskovou poboznosti.
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Svatost oltarni je pro svétce ohniskem veskerého Zivota. V Krista Pana véfit a jemu slouZit znamend pro ného
vérit v Nejsvétéjsi svatost oltarni a ji ctit. Proto podle svétcova pfikladu a napomenuti dobre slySmé vyzvy fe-
hole v ¢1.8: Bratfi a sestry at se ucastni svatostného eucharistického Zivota cirkve, at se pripojuji k liturgické
modlitbé podle jedné z forem, jak je cirkev pfedklddd. Tim obnovuji tajemstvi Kristova Zivota.

V €1.5 Fehole se fika, Ze s plsobicim Kristem se nestkavame toliko v eucharistickém tajemstvi viry, i kdyz
nejucinnéji, nybrz jej také mGzeme nalézt v nasich bratfich a sestrdch, v Pismu sv., v cirkvi a liturgickych tko-
nech! (viz Frantiskovu zakladni touhu nalézt, setkat se a prozivat spolecenstvi s milovanym Jezisem).

Kristus v nasich bratfich a sestrdach

Tuto zjevenou skute¢nost ndm vymezuje €l.13. fehole: Jako Otec vidi v kaZzdém clovéku rysy svého Syna, pr-
vorozeného mezi mnoha bratry (Rim 8,29), tak at sekuldrni frantiskdni viechny lidi pfijimaji pokorné a laskavé
jako dar od Pdna a jako obraz Kristiv.

Jak sv.FrantiSek pro své serafické charisma se stykal intimné v kazdém tvoru s Milackem svého srdce, jsme
se jiz zminili. Ale nejintenzivnéji prozival své spolecenstvi s Panem ve svych bratfich a sestrach. Zde se pravé
po frantiskansku zaklada nejhlubsi christologie, kterd je zakladem pravé antropologie. A to prévé dnes se sta-
va jednim z hlavnich zajma katolické teologie, protoZe dnesni lidstvo si palcivé fesi s vétsim ¢i mensim zdarem
tento svUj existencialni problém. Zda se tedy, Ze timto bodem: ,Kristus v nasich bratfich a sestrach”, se bu-
deme muset obsirnéji zabyvat.

a)Pokorné a lidsky prijimat vsechny lidi jako dar BoZi a obraz Krist(v:

Priklad: 2 Cel 85: Jak pokdral bratra, ktery mluvil pohrdlivé o chudém. Jednou se FrantiSek na apostolské cesté
setkdva s muzem chudym a nemocnym. Zatim co mél s tézZce trpicim soucit, jeho spolubratr na zakladé prav-
dépodobnych informaci mu fekl: ,Bratfe, on je opravdu chudy, ale snad neni v celém okoli nikdo, kdo by si vi-
ce pral bohatstvi nez on“. Svétec se rozhnéval a bratru prikdzal: “Odloz habit, jdi za nim, padni pfed chudym
na kolena a pfiznej svou vinu. A poprosis nejen za odpusténi, ale také o jeho modlitbu!“ KdyzZ to bratr ucinil,
FrantiSek ho poucil: ,,KdyZ vidi§ chudého, bratte, vidis v ném jako v zrcadle naseho Pdna a jeho chudou Matku.
A pfi pohledu na nemocné uvazuj, jaké bolesti za nas Pan vzal na sebe!” Vskutku pfi pohledu na takové lidi
mél Frantisek vZdy na paméti ,,myrhu“, t.j. Kristovu tvai — muze bolesti.

Stejné smysleni nam sv.Frantisek projevil i v druhé, nepotvrzené reholi, kap.7: ,,...at bratfi pfijmou laskavé
kazdého, kdo k nim pfijde, pfitele i nepfitele, zlodéje i lupice”.

b)Laska k nepfatellim

Slova svatych napomenuti: Pan pravi v evangeliu: ,Milujte své nepfatele a modlete se za ty, ktefi vas prondsle-
duji“ (Mt 5,44). — Svého nepfitele miluje doopravdy ten, kdo se nermouti nad bezpravim, které mu nepfitel dél3,
ale kdo pro lasku Bozi se trapi nad htichem v jeho dusi a prokazuje mu svou lasku skutky (Napomenuti 9).

c)Ldska k nejmensim
»Amen, pravim vam: Co jste ucinili jednomu z nejmensich mych brat#i, mné jste ucinili“ (Mt 25.40).
Jsou zde dvé otazky:

- Kdo je dnes ten nejmensi z evangelia?
- A codnes hlavné pro né konat?

1.Kdo je dnes ten nejmensi z evangelia?
Byly doby, kdy to bylo jasné. Nejmensi z evangelia byli majetkové chudi. Dnes je jejich spoleéenstvi ponékud riz-
norodé. Nejmensimi z evangelia jsou napfiklad: spolecensky vyrazovani (rasismus); ti, kterym jsou upirana lidska

prava; ti, kterym je upirano pravo na zZivot (interupce).

2.A co a jak dnes hlavné pro né konat:
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Rehole sama ndm na to odpovidd ve 13. a 14. €lanku, kdyZ prohladuje: Smys! pro bratrstvi at jim dd radost a
ochotu byt zajedno se vSemi lidmi, zvldsté s nejmensimi. — , Byt zajedno!”

To znamena, aby jejch starost byla nasi starosti; jejich obavy, bolesti a spole¢enské postihy byly i nasimi k¥izi —
vizme pftiklad sv.FrantiSka, ktery se zboZznymi byl nejzboznéjsi, s chudymi nejchudsi, s hfiSniky nejzkrousenéjsi atd.

Frantiskansti bratri spole¢né se vsSemi lidmi dobré viile jsou povoldni, aby budovali bratrstéjsi a evangeliu vérnéj-
Si svét, aby se tak uskutecriovalo BoZi krdlovstvi. At s jsou pri tom védomi Ze kaZdy, kdo ndsleduje Krista, dokona-
Iého c¢lovéka, i sam se stdva vice ¢lovékem (cl.14).

Viz Lumen Gentium, ¢l.36: ,,Ucednikim byl dan dalezity slib a dlleZité pfikazani ve slovech: Vsechno vam patfi,
vy vSak ndlezite Kristu a Kristus Bohu“ (1 Kor, 3,23).

Vérici maji uznavat vnitini podstatu kazdého tvora, jeho hodnotu a zaméreni k oslavé Boha, a maji si vzajemné
pomahat i pfi ¢asné ¢innosti k dokonalejsimu Zivotu, aby svét byl prostoupen duchem Kristovym a ve spravedinos-
ti a [asce a pokoji dosahl snadnéji svého cile. Laici maji hlavni misto, aby se vSeobecné dosahlo tohoto ukolu ve

svété.
DdlezZité zdvery:

1. Laik pfi své ¢innosti ve svété vykonava sluzbu celé cirkve (reprezentuje celou cirkev);

2. Pfivytvareni casnych hodnot je pfedevsim veden virou, nadéji a laskou, coZ pUsobi, Ze je svédkem Kristo-

vy smrti, jeho zmrtvychvstani, a jeho ¢asna ¢innost dostdva eschatologicky charakter;

Kazda jeho ¢innost ve svété je zapojena do eucharistie, kde nachdzi své dokonalé posvéceni;

4. Casna ¢innost kfestana laika sama o sobé maze byt stejna jako ¢innost nek¥estana. Ale musi ji prostupo-
vat jeho evangelni postoj ke svétu a k déjindm. A tak i ty nejobycejnéjsi a nejlidstéjsi okamziky Zivota, pro-
toZe je vnich pritomna Kristova laska, se stdvaji ,,tajemstvim viry“.

w

Je sice pravda, Ze umélecké, politické, védecké, sociologické, ekonomické atd. otazky jsou stejné jak pro véficiho,
tak pro ateistu, ale feSeni bude odlisné.

Dnes se hodné mluvi o tom, Ze kiestanska pfitomnost ve svété nutné vede k jakési omezené Cinnosti pro svét,
protoZe Zivot kfestana je zaméren hlavné k véénosti a nemuze se tedy pIné vénovat budovani svéta a déjin jako
tfeba ateista, ktery ve své snaze pro svét neni rozdélen. Tato obvifiujici ndmitka ma opodstatnéni v situaci, ktera
vznikla v cirkvi z jistého rozdvojeni mezi svétem a cirkvi, coz komplikovalo kfestantiim laikiim jejich Bohem dané
postaveni, Zze se nemohli plné zapojit do vytvareni ¢asnych hodnot.

Koncil si to pIné uvédomuje a snazi se to zdsadné odstranit. Vaha obvinujici ndmitky je ptipadecnd, nikoliv za-
sadni. VZdyt ¢innost kiestana ve svété muze byt mnohem G¢innéjsi a pozehnanéjsi nez ¢asna ¢innost i nejidedlnéj-
Siho ateisty:

a) Véfici kfestan ma pred oéima celého ¢lovéka ve vsech jeho rozmérech jak pfirozené lidskych, tak nadpfi-
rozenych — coz ateista nemUze nikdy mit;

b) Kromé toho kfestan vi, Ze dokonalé pretvoreni svéta lidskou ¢innosti neni mozné — jen ateista to mize
utopisticky predpokladat - proto kfestansky postoj Zzada od ¢lovéka, aby resil své bolesti a téZkosti také
tim, Ze prijme spole¢né se svymi bratry a sestrami temny a tézky osud svéta. Toto pojeti neni slabost, ny-
brz ¢asto jediné mozné reseni;

c) V casné denni Cinnosti kfestana je pfitomna Kristova laska, a tak jeho ¢innost se stava posvécujici, nabyva
hodnoty spdsy, jeZ je pozehnanim pro cely svét, a to od ateistovy snahy o budovani svéta nikdy nelze Ce-
kat.

Zopakujme si jesté jednou 5.¢l. fehole: Sekuldrni frantiskdni at hledaji v bratfich, v Pismu svatém, v cirkvi a li-
turgickych tkonech Zivou a ptsobici Kristovu osobnost.

Nyni budeme uvaZovat, jak podle Frantiskova vzoru a v duchu nasi spirituality miZzeme Krista nalézt a
s Kristem se setkat:

a) VPismu svatém
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b) Vcirkvisvaté
c) Vliturgickych ukonech

a) Setkdni s Kristem v Pismu svatém:

Jezis Kristus existuje v Pismu sv. jako BoZi slovo. Proto se s nim mizZeme setkat v Pismu sv. jako s BoZzim Slovem.
Skrze tajemstvi vtéleni se ndm jevi BozZi slovo v Pismu sv. jako zvéstné slovo — evangelium!

Jak mame tomuto zvéstnému sluvu- evangeliu rozumét? Pfedevsim je tfeba si uvédomit, Ze evangelium neni
literou, nybrz Duchem Kristovym (2 Kor 3,6), moci Kristovou v cirkvi a nad cirkvi. Zjeveni Ducha Kristova a zjeveni
evangelia jsou tedy totozna (viz 1 Sol 1,5; 1 Petr 1,12). Pismo sv. — biblicky kanon jako litera je specifickou formou
vtéleni vééného Krista, jako jsou typickymi formami vtéleni eucharistie a cirkev.

b)Setkani s Kristem v cirkvi sv.:

Takto chdpané evangelium neni vtéleno v pIném obsahu jenom do Pisma sv., nybrZ také do cirkve. Kristus
neulozil svého Ducha — svou moc ,,in charta“, ale ,,in corde”, z ¢ehoz evangelisté néco napsali, zatimco
mnoho zUstalo prosté svéreno do srdci véricich. Duch svaty, ktery v srdcich véficich otevira tajemstvi Bo-
Ziho zjeveni, uci cirkev veskeré pravdé aZz do konce c¢asu.

Toto Zivé evangelium je pro cirkev jedinym zdrojem vsi spasné pravdy a veskeré praktické discipliny. Proto toto
Zivé evangelium je nad Pismem a tradici, je i nad cirkvi. Toto Zivé evangelium, jimz je vlastné vtélené Bozi slovo
samo, je jakousi stalou formou v evangeliich, ale i v ostatnich kanonickych knihach NZ. Je stalou pfitomnosti vté-
leného Boziho Slova, pIného Ducha a pravdy, v déjinach cirkve. Akademicky miGzZeme proklamovat, Ze toto Zivé
evangelium by mohlo existovat v cirkvi i bez Pisma svatého, ale nikdy bez cirkve!

Konecné muizZeme fici, Ze Zivé evangelium je ptichazejici BoZi kralovstvi, t.j. pfichazejici vtélené Bozi Slovo, a to
v moci Ducha svatého do lidstva a skrze ného do celého tvorstva. Avsak BoZi krdlovstvi je schopen ptijmout jen
ten, kdo v nadéji se odda ,,metanoi”.

Znovu ad a)

Ukazali jsme si, Ze Kristus jako Zivé a osobné plsobici evangelium v Pismu sv. existuje. Ale nefekli jsme si, jak se
mame s Kristem v Pismu sv. setkat. VyZduje se zde néco dvojiho:

1.predpoklad setkani, jenz je dan v metanoi
2.setkdni samo, jez je dano naslouchdnim ve vire.

Ad 1. Pismo sv. je naplnéno Zivym Bohem. Proto ,slovo Pisma je Zivé, ucinné a osttejsi nez kazdy dvojsecny mec.
Pronika aZ do rozdéleni duge a ducha, do hlubin i morku, a je soudcem nad mys$lenkami a Umysly srdce” (Zid 4,12).

Setkdvame se tu s BoZi energii nedozirné sily, kterou je tfeba uvolfiovat. Kli¢ k uvolfiovani Bozi energie v Pismu
sv. je v nasich rukou. Byl ndm dana jako dar viry. Retézova reakce , nadpfirozené jaderné sily“ se rozbiha, pokracu-
je a dynamicky narlsta , aplikaci Zivota viry na sou¢asnou dobu“!

V ¢em je tézisté oné aplikace Zivota viry?

Slovo BoiZi je postaveno pred slysiciho, naslouchajiciho kfestana, ktery se musi dynamicky a nekompromisné
vnitfnim rozhodnutim vyslovit bud’ pro, nebo proti — bud’ pro viru, anebo pro nevéru!

Ale Pismo sv. je poselstvim spasy. Proto pro slovo BoZi se rozhodnout a je pfijmout mizZe jen ten, kdo vi a uzna,
Ze je zatiZen vinou a potiebuje spasu. Je to vstup do pokani. ,Metanoia“ — pokani ma svij rad — je to rad Kristova
evangelia. ,Metanoia” — pokani je namdahava a plna poklesl a novych Usili o povstani. Pfesto vsak skrze Kristovu
moc postupujeme stale vpred ke ,,dni Pané”.

Jediné skrze ,metanoiu” Zivota lze se stat ,,posluchacem” BoZiho slova a vnikat do jeho poznani, jak sdm Pan
pravi: ,,Kdo ¢ini vili Bozi, ten pozna, je-li to uceni z Boha” (Jan 7,17).

Ad 2. Setkdni samo dané v naslouchdni BoZiho slova ve vire.
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Tato tématicka Uvaha byla vlastné jiz zpracovdna v pojedndni ,,Sv.FrantiSek a evangelium“- jenom si néco dopl-
nime: Kdykoliv evangeliu ve ¢teni (v rozjimdni) naslouchame, setkdvame se se samym Kristem a pfijimame ho do
svého srdce. V jeho slovech i mI¢eni, v jeho chovani i rozmluvach — zkratka v celém jeho lidském, pozemském Zivo-
té se ndm zjevuje jeho smysleni i city, zjevuje se nam jeho duch. Odkryjeme-li v evangeliu Kristova ducha, nau¢ime
se evangeliem posuzovat své ndzory, Usudky, postoje a reakce. Nespokojime se jen s tim, Ze do svého Zivota pre-
neseme ten ¢i onen postoj Pané nebo Ze opakujeme jeho nékteré vyroky, nybrz Ze se celi otevieme plsobeni jeho
ducha.

Timto sebeotevienim vstupujeme do metanoi, do pokani. Existencidlné se ve vire setkdvame s Kristem tak, ze
nas zivot pred lidstvem a vesmirem se rovnéz stava ,zZivym evangeliem”.

Abychom takto dynamicky snaze dokazali zit, pomaha nam spolecenstvi bratfi a sester.

Na konec nasi Uvahy o setkavani s Kristem v Pismu svatém nam zazniva jeden kategoricky imperativ: vic evange-
lium Zijme neZ studujme! Proto se ve 4¢l. Rehole pravi, ze frantiskdni se maji ¢asto odddvat cetbé evangelia,
z evangelia pfechdzet k Zivotu, a ze Zivota k evangeliu.

A jesté ad b) Setkdni s Kristem v cirkvi sv.

»SV.Frantiskem inspirovdni a spolu s nim povoldni k obnové cirkve at horlivé usiluji o Zivot v plném spolecenstvi
s papeZem, biskupy, knézimi a s divérou at podporuji otevieny a apostolsky ucinny dialog” (druha ¢ast 6.¢l. feho-
le).

Zvlastni Frantiskav cit pro tctu k hierarchii cirkve.

Seraficky svétec hned od pocatku po svém obraceni projevuje zvlastni cit Ucty ke knézim a hierarchii cirkve. Kdyz
nastupoval slavnou cestu kfize, uchylil se k chudi¢kému farafi u sv.Damiana. Kdyz se rozesel kvli Kristu i se svou
pokrevni rodinou, svéfil se pod ochranu assiského biskupa, ktery se mu stal duchovnim otcem. Kdyz Frantisek
vidél, Ze bratfi rostou zasluhami i poc¢tem, kdyz jich mél uz jedendct, dokonalych maza, ktefi smysleli jako on, fekl
jim jako dvandcty: ,,Bratfi, pozoruji, Ze nds milosrdny Bih zamysli rozmnoZit. Proto pUjdeme ke své Matce, svaté
fimské cirkvi, a nejvyssimu knézi oznamime, co Pan skrze nas pocal pUsobit, abychom podle jeho vile a rozkaz(i
pokracovali v tom, co jsme zacali”. Tak to zaznamenava Legenda tfi druhl ve 12.kapitole.

Z téchto citaci Ize najisto konstatovat: Jaka vile Frantiskova v této zalezZitosti platila pro I.Fad bratfi, takova plati i
pro celou jeho duchovni rodinu vSude a vidycky!

Assensus cum ecclesia.

Podle Maria von Galle, jenZ napsal esej ,,Sv.FrantiSek uprostfed nds“, pro FrantiSkovo charisma a jeho prosazeni
byl dllezita jedinecna osobnost, jezZ trinila na papezském stolci jeho doby, a tou byl papezZ Inocenc Ill.
V duchovnich zmatcich té doby raformatofi rlizného razeni dokazali jen ukazovat a nafikat nad povazlivymi ranami
mystického téla Kristova. Byla to vSak charismaticka odvaha tohoto papeze, kdyz vycitil duchovni pfibuznost
s tichym bratrem Frantiskem a schvalil mu Ustné roku 1209 jeho ,,prafeholi”, kterd svym duchem a strukturou
nebyla nez dobrodruZstvim odvazné viry.

Pro Frantiska mohutnym krokem k pochopeni serafického charismatu byl reformni IV. lateransky koncil, svolany
pravé papezem Inocencem lll. Roku 1215 papez zahajoval koncil Gvodni feci. FrantiSek byl osobné pfitomen a
nikdo podrobnéji nenaslouchal papezovym sloviim nez on.

Od této chvile mu bylo jasné, Ze on a jeho bratfi jsou , heroldy” velikého Krdle a Ze jsou poslani zvéstovat pape-
Zovo poselstvi o Bozim soudu a smilovani celému svétu.

Jiz z toho vSeho lze tusit, jak vroucné Inul FrantiSek k papezské stolici a jak slova papezova mu vidy byla hlasem
BozZim. Proto stejné i pro nas, FrantiSkovy déti, musi platit, Ze vZdy pozorné a pokorné budeme naslouchat hlasu
Sv.otce a své smysleni pretvaret podle toho, cemu se fika ,,assensus cum ecclesia“, abychom tak vristali do pIné-
ho spolecenstvi s cirkevni hierarchii.

Otevreny, apostolsky, ucinny dialog
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Kdo se zamysli nad FrantiSkovym Zivotem a jednanim, miZe si vSimnout ndpadné véci. Frantisek pfes svou po-
kornou Uctu a poslusnost zlstava v nékterych situacich vidi cirkevni hierarchii ve svém nazoru neoblomny, at mu
to vymlouvd sam biskup nebo papezZ. S timto protikladnym jevem se setkdvame u svétce hned na pocatku jeho
obréceni. At uZ je to assisky biskup, ktery ho odrazuje od tak p¥isné chudoby, ¢&i kardinalové v Rimé&, ktefi mu na-
zorneé vysvétluji, jaké potize vyvolaji jeho snahy v budoucnosti fadu. FrantiSek jakoby to vSechno neslysel a vede si
stdle svou. Jak si to mame vysvétlit? Odpovédél ndm na to sam v Zavéti, kde pravi: ,,Kdyz mi Pan svéfil péci o bra-
try, nikdo mi neukazoval, co bych mél Cinit. Ale sdm Nejvyssi mi zjevil, Ze mam Zit podle sv.evangelia“. Co si totiz
svétec charismaticky proZzil jako osobni zjeveni vile BoZi, bylo pro ného svaté a neodvolatelné.

Napjaty vztah mezi FrantiSkovou pokornou poslusnosti vici cirkevni autorité a okousenim jeho charismatického
povoldni se stava dnes pro nas velmi aktualni — obsirnéjsi a hlubsi pohled do této problematiky ndm podava po-
jednani:

Krestan — laik v cirkvi.

| kdyz Sekuldrni frantiskansky fad na charismatickém podkladu je schopen v sebe pojmout jak laiky, tak ¢leny
hierarchického stavu, prece svou existenci a ¢innosti ma tézisté v laickém stavu. Il.vatikdnsky koncil znovu objevil
svét jako svét a laicky stav jako podstatny prvek cirkve. U laika je tfeba brat v dvahu dvé zasady:

-Laik jako ud cirkve- z tohoto hlediska je tfeba brat v ivahu synovskou poslusnost kiestana vici cirkevni auto-
rité;

- laik jako kfestan, ktery Zije ve svété- zde je na misté, aby cirkevni autorita podle , daru rozliSovani duch(“ re-
spektovala a podporovala jeho specifické charisma.

Dale si uvédomme, Ze zakladni funkci cirkve je dvoji zaméreni, jez musi byt ve vzajemné jednoté:
-,consecratio populi Dei,
- ,consecratio mundi“ (misijni poslani cirkve).

Pravé v tomto druhém zaméreni je dosazeno plnosti hlavniho cile tvorstva, t.j. oslaveni Boha. V tomto druhém
zameéreni cirkve, ,,consecratio mundi“, spociva vlastni apostolat laik(, jenz je dnes nezastupitelny. Apostolat laik(
je dan jejich samotnou krestanskou existenci (sakramentalni zaklad: svatost kftu, bifmovani a i svatost manzel-
stvi). Neni urcovan shora, nybrz zdola. Ucitelsky ufad cirkve sice mliZze davat pokyny, jak ucit BoZimu slovu, ale
konkrétni provedeni musi urcit laik sém. Nebot on nejlépe vi, co zde a nyni je pro ného nejvhodnéjsi a pro Bozi
kralovstvi nejuzite¢néjsi.

Zdkladni taktika laického apostoldtu

Pfiklad a vzor dnesniho zplsobu apostolatu ndm dal sv.Frantisek, kdyZ jednou chodil s jednim bratrem
v usebranosti hodinu assiskymi ulicemi, aby lid inspiroval k pokore a zboZnosti.

Vlastnim Ukolem apostolatu laikd neni dnes propagandistické ziskavani pro viru, nybrz kiestansky prikladné
naplnéni lidské existence v dimenzich svéta: Pro dnesni Kristovu cirkev je jen jedind misijni cesta — znovu se lidsky
zmocnit stdvajici pozemské skutecnosti a znovu ji kiestansky proZit!”

Avsak toto poslani cirkve mlze dnes splnit jen kfestan-laik.
Nejen do svéta, ale i ze svéta do cirkve.

Kfestan — laik mGze uskutecnovat poslani cirkve nejen ve svété, pro coz je velmi ¢asto samym Bohem charisma-
ticky vybaven, nybrz mizZe jednak jiz posvéceny svét uvadét nazpét do cirkve, jednak prinaset cirkevni hierarchii
nové impulsy a poznatky o svété, jez by bez ného nijak nepoznala. Dobfe to vyslovil papez blahé paméti Pavel VI.
(r.1963) v alokuci univerzitnim studentiim: , Krfestan- laik je mostem, ktery evangelium cirkve svétu a problémy
svéta cirkvi prinasi”.
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I Resumé: Z toho vieho, co jsme fekli, je jasné, Zze mezi kiestany- laiky a hierarchii se musi vést otevieny
apostolsky dialog a Ze tento dialog musi podporovat a s duvérou se jej zucastnit nds Sekuldrni frantis-
kdnsky fad, jak k tomu vybizi 1.6 jeho fehole.

Nase frantisSkanské spolecenstvi je vybizeno k laickému apostolatu jesté na mnoha jinych mistech Il.hlavy fe-
hole (napf. prvni ¢ast ¢l.6, ¢l.10, ¢l.11, ¢l.14, ¢1.15, ¢l.16, ¢l.17, €1.19). Na téchto mistech fehole nachazime cha-
rismatické Crty, jimiz je laicky apostolat cirkve vykreslen po frantiskansku tak, Ze je vidno, Ze laicky apoStolat
naleZi k zakladu existence tohoto frantiSkanského bratrstva.

Je samoziejmé, Ze k dokresleni laického apostolatu po frantiskansku se budeme muset jesté vratit.
Svatym Frantiskem inspirovdni a spolu s nim povoldni k obnové cirkve — ¢l.6:

Kdyby nékdo rekl sv.Otci Frantiskovi, Ze svym zplsobem Zivota obnovuje cirkev, byl by jisté velmi prekva-
pen. Chuddacek z Assisi prece nechtél nic jiného nez zZit podle sv. evangelia, jak mu to Duch svaty vnukal.

P.Konstantin Koser OFM piSe v pojednani ,,Jak dnes Zit s Biehm“ o sv.FrantiSkovi ,Je to prekvapuijici i okouz-
lujici: FrantiSek umél obnovovat, aniz se boufil. Pfijimal nové a neodhazoval staré. Byl rozhodnuty pro vyvoj, a
prece nepopiral trvalé hodnoty. Sel vpfed a nespokojoval se s tim, éeho uz dosahl. Umél lidem naslouchat a
s nimi mluvit, aniz by se v nich ztracel a vzdaval se vlastni osobnosti. Pro vSechny mél velké porozuméni, a
prece neztracel z oci ptimy a pravy smér.

Byl velmi kriticky k nedostatk(im svého prostredi a mél spravny postieh, a presto nepohrdal, neposuzoval, a
nezatracoval. Zil ve svété, a prece nebyl ze svéta. Mél blizko k lidem, a piece nepropadl duchu svéta... Toto
v$e se mu podafilo, protoze miloval —, miluj a ¢ifi, co chces!” (€.117). Nyni se od svétce obratme na sebe a
ptejme se, jak my, FrantiSkovy déti, se staneme dnes uzite¢nymi pro obnovu cirkve?

Spravna odpovéd na tuto zdvaznou otazku by méla byt redlnd a hlubok3, proto jakoby samoziejma a jedno-
ducha. Méli bychom ji hledat ve sv.Otci Frantiskoovi a nalézt ve své dané pritomnosti.

Pokus o charakteristiku existencidlni odpovédi:

Zlstat vérny pravdé at zjevené i Zivotem poznané, i kdyZz musime jit proti proudu minéni a snah svéta;
Ve svych jednanich predevsim spoléhat na inspiraci Ducha Kristova a moc Bozi milosti, protozZe Jezis fekl:
,Beze mne nemlzZete nic Ciniti“. — ,Doufejte ve mne, nebot ja jsem premohl svét...”;
Détinna oddanost cirkvi jako matce. Nebot ona je velikym tajemstvim viry, v némz nalezneme materskou
néhu a péci Mariinu vaci nam — jeji lasku snoubenky vici Kristu. A v UZasu shledame, Ze toto tajemstvi
cirkve ve dvojim zaméreni neseme kazdy sam v sobé.

Il. Resumé: Po véem tom, co jsme si promysleli a vyslovili, se ptdme, v cem tedy zaleZi nase setkani

s Kristem v cirkvi sv.?

Pohlizime-li z tohoto hlediska na Frantisklv Zivot, mZeme Fici, Ze nas seraficky Otec je vlastné zosobnéna
oddanost cirkvi sv.: ,,S cirkvi véfit, s ni se modlit, Zit, plsobit, smyslet a citit (sentire cum ecclesia) — je mu tak
samoziejmou zasadou, jako zdsada: fidit se ve vSem podle evangelia“ (Idedly sv.Frantiska z Assisi- H.Felder
OFMCap. IV.hl.).

A kdyz si budeme pocinat obdobné jako on, rozhodné se setkame s Kristem v prostoru cirkve. ,,Nebot Kris-
tus miluje cirkev a vydava sebe samého v obét za ni, aby ji posvétil, kdyz ji odistil kitem vody, ve slové Zivota“
(Ef 5, 25,26).

A kdyZ patrame po dlivodu, proc svétec byl tak oddan lasce k cirkvi, ktera se mu konkretizovala predevsim
v papezi, biskupech, knézich, narazime u ného na tajemstvi viry, kterd je pozadim jeho katolického jevu a
zdrojem jeho cirkevnosti. Tim tajemstvim je jeho vrouci Ucta ke sv. eucharistii. Jak pro sv.Frantiska, tak i pro
nas je sv. eucharistie ,klicem” az k intimnimu setkani s Kristem v jeho cirkvi.

Laicky apostoldt po frantiskdansku.
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O laickém apostolatu bylo uz leccos fe¢eno. Dokonce jsme si formulovali aggiornamento taktiky dnesniho
laického apostolatu.

»Pro dnesni Kristovu cirkev je jen jedind misijni cesta, a to znovu se lidsky zmocnit stavajici pozemské sku-
teénosti a znovu ji kfestansky prozit!“

Nyni vSak, opirajice se o feholi, pokusime se zachytit v zakladnich rysech jakoby , malou teologii” o laickém
apostolatu po frantiskansku:

Osnova pojedndni bude takovdto:
I.Onticky nadpfirozeny zaklad laického apostolatu = svatost kitu (¢I.6).

II. Zakladni charakterovy rys laického apostolatu cirkve po frantiskansku = profes ve frantiSkanském charisma-
tu (¢l.6).

I11.Smysl laického apostolatu cirkve po frantiskansku = neseni kfiZze vsedniho dne podle BozZi vile:
¢l.10: compassio passionis Christi;

¢l.11: Zivot chudy, pokorny, svobodny od pout k pozemskému svétu podle vzoru Kristova a Mariina
€¢114: spoluprace s ostatnimi na budovani vnitrosvétové budoucnosti

¢l15: jako ,,evangelni kvas” byt nadpfirozenym prostfedkem ke konsekraci pozemskych hodnot v Bozim kra-
lovstvi;

¢l.12: svédectvi o budoucich dobrech;

¢l. 16: prace jako dar a jakoby Ucast na stvoreni, vykoupeni, sluzbé lidskému spolecenstvi;
¢l.17: frantiskanské prozivani manzelského a rodinného Zivota;

¢1.19: apostolat pokoje, radosti, nadéje.

Ad I. Onticky nadprirozeny zdklad laického apostoldtu= svdtost krtu.

Zakladem apostolatu laiku je jejich zaclenéni do Kristova mystického téla, cozZ se onticky a zakladné realizuje
skrze svatost krtu.

Apostolat laikl je jejich ucast na sdsném poslani cirkve. A spasné poslani cirkve by nebylo mozné, kdyby v ni
nepusobil pfitomny oslaveny Kristus svou spasnou moci. A pravé jako skrze svatost kitu je kiestan vélenén do
cirkve, tak skrze tutéz svatost je napojen na Krista a jeho spasnou moc.

Svatost kftu nas tajemné napojuje na nejzavaznéjsi udalosti JeziSovy lidské existence a ddva nam zaklad pro-
Ziti jeho tajemstvi narozeni, smrti, slavného zmrtvychvstani:

Jeho narozeni: ,,Nenarodi-li se kdo znovu v vody a z Ducha, nemuze vejit do kralovstvi BoZiho (Jan 3,5).
,Koupel znovuzrozeni a obnova Duchem svatym“ (Tit 3,5).

Jeho smrti a zmtvychvstani ve slavé: ,,My vsichni, ktefi jsme byli kitem ponoreniv Krista Jezise, byli jsme tim
kitem ponoteni do jeho smrti“ (Rim 6,3). ,, S nim jsme tedy byli pohibeni na kitu, v ném jsme téZ byli vzkfiseni
virou v moc Boha, ktery ho vzkfisil z mrtvych” (Kol 2,12).

Proto v €l.6 je psano: ,Sekuldrni frantiskdni spolupohrbeni a vzkriseni s Kristem ve krtu, ktery je cini Zivymi
udy cirkve, se kterou je jesté divérnéji spojuje jejich profes...”

Ad Il. Zdkladni charakterovy rys laického apostoldtu po frantiskdnsku.
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Spole¢nym ontickym nadptirozenym zakladem laického apostolatu je sice svatost kitu, ale ptame-li se, co je
zakladnim rozliSujicim charakterovym rysem laického apostoldtu po frantiskansku, odpovidame: tercidrskd
profes ve frantiskanském charismatu!

Co je to vibec profes?
Profes je charismatické dovrseni svatosti krtu! Ale co znamenad charismatické dovrseni svatosti kitu?

Mnoho krestant pod puzenim Ducha svatého je vedeno cestou evangelnich rad k dokonalosti v lasce, a to
jak privatné, tak v urcité Zivotni formé cirkvi uznané. Pvodcem, pravzorem, ucitelem, a dovrsitelem dokona-

losti v lasce Cili svatosti je Jezis Kristus. On vybizi kazdého z nas a v kazdé Zivotni situaci: ,Budte dokonali, jako
je dokonaly vas nebesky Otec” (Mt 5,48).

Puzeni Ducha svatého k Zivotu podle evangelnich rad, jehoZ pravzorem je pozemsky Zivot JeziStv ve spole-
Censtvi s apostoly, je charismaticky dar Krist(v cirkvi. Nejvyraznéjsim nasledovanim JezZise a jeho ucednika, jak
spolu Zili v pozemském zZivoté, je feholni stav. Jelikoz takovéto nasledovani Jezise je charismatické povahy, je
tedy uskutecnitelné jen v moci Ducha svatého, a jen u toho, kdo je povoldn. A kdo je povoldn k urcité feholni
spiritualité, musi podstoupit urcitou pfipravu, ktera trva nejméné jeden rok. Této dobé se fika doba formace.
Potom s rozvahou vykona zdsvétny akt, jimZ se svobodné snazi totalné sebe dat Jezisi Kristu a jeho cirkvi. To-
muto zasvétnému aktu fikdme feholni profes.

Skrze feholni profes se dostdvame do zasvétného vztahu. Do zasvétného vztahu vlastné vstupujeme jiz skr-
ze svatost kitu. Ale charismatickym dovrienim tohoto stavu je feholni profes. Reholni profes je svou povahou
trvaly zavazek, jimZ se zavazujeme k Zivotu podle urcité spirituality. A tento mQj Zivotni zavazek jménem Bo-
%im pfijima patfi¢na cirkevni autorita. Zehna mu a toto mé charismatické sebedani, t.j. mdj , celopal”, spojuje
s eucharistickou Kristovou obéti (¢l.23). Doopravdy dochazi , k dlvérnéjsimu zasvétnému spojeni s Kristem,
neZ je tomu ve svatosti kitu“. Ale dochazi k dlvérnéjsimu zasvétnému spojeni i s cirkvi. Svatost kitu nas Cini
mystickymi ady cirkve. Avsak skrze feholni profes jsme vnoreni aZ do srdce cirkve. A v feholni profesi se pfimo
déje ,,snoubenecky vztah” cirkve, mystické snoubenky, ke Kristu, mystickému snoubenci (Ef 5,25).

V tomto pojednani jsme si stanovili otazku, co je zakladnim charakterovym rysem laického apostolatu po
frantiskansku. Odpovéd znéla: zdkladnim charakterovym rysem laického apostoldtu po frantiskansku je terci-
arska profes ve frantiskanském charismatu.

Zamysleli jsme se nad tim, co je viibec feholni profes. Objevilo se nam nékolik hlubokych tajemnych vztah(.
Ale nam se jedna o tercidrskou frantiskanskou profes. Nechme tedy nasi Uvahu o feholni profesi zduchovnit
FrantiSkovou spiritualitou a zjevi se ndm tajemna krasa terciarské profese ve frantiskanském charismatu!

Ad IIl. Smysl a cil laického apostoldtu cirkve po frantiskdnsku = neseni kfiZe vSedniho dne podle BoZi vile a spo-
lu s ostatnimi lidmi budovdni vnitrosvétové budoucnosti, aby se jednou z obojiho vynofilo BoZi krdlovstvi ve
slavé a moci.

Nadpftirozend existencidlni funkce dnesni cirkve je vyslovené apostolska. | svét to velmi citlivé pochopil, a
proto proti BoZimu apostolatu stavi svij apostolat.

Snad jako priklad si uvedme pasaz z listu Diognetovi z konce 2.stoleti, ve kterém je ndm popisovan Zivot po-
apostolské cirkve. S povdékem si uvédomujeme, Ze takovy by mél byt i nds kirestansky Zivot dnes. Cteme tam:
,Krestané se od ostatnich lidi nelisi ani pdvodem, ani feci, ani zptisobem Zivota. Bydli, jak bylo kazdému sou-
zeno. V odivani i jidle se pfizplsobuji domacim zvykiim. Ale jinak davaji neuvéfitelny priklad vzorného zivota.
Maji télo, ale neziji podle téla. Ziji na zemi, aviak bydli v nebi. Poslouchaji dané zakony, ale zplsobem Zivota
nad nimi vitézi. VSechny lidi miluji, ale ode vSech jsou pronasledovani; kratce receno: Jako je duse v téle, tak
jsou krestané ve svété”. Nyni na podkladé patfiénych ¢lank( fehole budeme zkoumat smysl a formu laického
apostolatu po frantiskansku.

1. Compassio passionis Christi — ¢l.10:
,Sekuldrni frantiskdni at se spojuji s vykupnou poslusnosti JeZiSe, ktery vloZil svou viili do Otcovych rukou”,
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Spoluucast na utrpeni Kristoveé je typickym pokanim ve frantiskanském duchu. Mnoho indikaci na to bychom
nasli ve Frantiskové Zivoté a jednani. Docela vhodné nam zazniva FrantiSkdv pfikaz v feholi: ,Bratfi at jdou svétem
a konaji pokdni“. Nase nova fehole pochopila Frantiskovu vyzvu tak, Ze si ji formuluje témito slovy: ,Bratfi a sestry
at' vérné pini své vlastni povinnosti v riiznych okolnostech Zivota. Necht ndsleduji Krista chudého a ukriZovaného a
vyzndvaji ho i v obtiZich a prondsledovdnich”. My pirece dobre vime, kde Kristus stale trpi, i kdyz je jiz oslaveny, a
kde ho mdme hledat chudého a ukfizovaného. , Prostor”, v némZ Kristus trpi, je chudy a ukfiZovany: Je to to jeho
mystické télo, jsou to nasi ,mali“ bratfi a sestry v Kristu, a co vice, je to cely lidsky rod, ktery sam v sobé a skrze
néj i cely vesmir je spoluukfizovan s mystickym Kristem v nadéji na vzktiseni a obnovu vieho v Kristu. Nase spolu-
Ucast na takto trpicim Kristu je hlubinné mystérium apostolatu.

2. Zivot chudy a pokorny a svobodny bez pout k pozemskému svétu podle vzoru Kristova a Mariina —¢1.11:

,Kristus s diivérou v Otce zvolil pro sebe a pro svou Matku Zivot chudy a pokorny, ackoliv s tctou a ldskou hod-
notil vSechno stvorené. Tak at sekuldrni frantiskdni si uchovdvaji spravného ducha...”

Hledame-li smysly vnimatelny transparent FrantiSkova Zivota, pak je to podle vzoru Kristova a Mariina
evangelni chudoba. Dojemné pUsobiva jsou slova samého svétce, kdyz fika: ,, Ja, docela maly bratr Frantisek,
do konce. A prosim vds vSechny a radim vam, abyste povzdy Zili pfesvatym Zivotem chudoby. Chrarite se bed-
livé, abyste pro néjaké uceni nebo radu nikdy chudobu neopustili. Budte s Bohem!“ (list sv.Klare a ostatnim
sestram u sv.Damiana). Kristus priSel mezi nas a prinesl nam své evangelium také proto, aby pfeménil dosa-
vadni hodnoceni realit kolem nds. Proto JeZis zaklddd novy pohled na vztah ¢lovéka k viastnictvi pozemskych
véci. V Horské feci tika, ze chudi, pohrdani, htisnici a celnici jsou pro evangelium a blizZici se Bozi kralovstvi
otevienéjsi neZ bohati a mocni tohoto svéta. Neboft tito chtéji udrZet svét tak jak je. Kdezto ti ,Bozi chudi” da-
leko rychleji odhaluji klamnou tvarnost svéta a daleko snadnéji poznavaji, jak malo ndm tento svét staci — a
proto daleko Upénlivéji touzi po proméné tohoto ednu v nové nebe a v novou zemi. JeziSova Horska fec je pro
svét pohorsujici. Ona pravé blahoslavi prehodnocenou chudobu (Mt 5,3). Proto zit evangelni chudobu zname-
na brat na sebe riziko pohorseni. Je to ,,pohorseni ktize“, jez je ,, pravou BoZi moudrosti“ (1 Kor 1,18) a nalezi
ke smyslu evangelni chudoby.

Dva krestanské vztahy k vlastnictvi:

a) lJeden je vytvaren zachovavanim BoZich prikazani. Déje se v poslusnosti a divére. Timto vztahem jsou va-
zani vsichni lidé;

b) Druhy vztah se realizuje na podkladé svobodného rozhodnuti BoZiho ditéte a neni mozny bez charismatic-
ké milosti.

Evangelni chudoba ve frantiskdanském charismatu:

Nikdo ze svétcu cirkve tak nepfilnul k evangelni chudobé a na nikom tak nezazarila az do charismatického
dovrseni, jako na sv.Frantiskovi, Poverello z Assisi. Proto jakymsi ,,rodovym frantisSkanskym“ znamenim je las-
ka a Zivot v evangelni chudobé. Je jasné, Ze bez pokani nelze dojit spdsy, a zejména to plati pro nas frantiskan-
sky Zivot. VZdyt prvni bratti a sestry Zijici ve svété nesli plvodni nazev ,kajicnici z mésta Assisi”. A sv.Frantisek
dobfe vi, Ze pro Zivot podle sv.evangelia neni vétsiho nebezpedi nez prilisna starostlivost o véci tohoto svéta a
nezfizena touha po nich. Proto zaméfuje celé své frantiskanské pokani do chudoby, aby jeho duchovnimu sy-
nu a dcefi nic nebranilo zcela se oddat Bohu a jemu jedinému slouZzit. , Tak at sekuldrni frantiskdni si uchova-
vaji spravného ducha, kdyZ se vzddvaji a kdyZ uZivaji casnych statkd, které dostali pro BoZi déti”. Dobte vime,
ma-li dnes cirkev byt Sokujicim znamenim Zivého Boha v tomto ateistickém svété, a to s apostolskym ucinkem,
Ze kromé ostatniho musi byt znamenana evangelni chudobou, Ze musi byt podle koncilovych snah ,,cirkvi
chudych”. Avsak ,,cirkev chudych” podle darG BozZich, které ndm byly dany, mliZe reprezentovat a musi reali-
zovat predevsim frantiskanska rodina. Evangelni chudoba ve frantiskanském charismatu ma radu rys( typizu-
jicich ji jako frantiskanskou chudobu. Z téchto typizujicich rysi uvedeme si na ukazku zatim jeden postoj: Nej-
Zivelnéjsi emoci a motivem, proc sv.Frantisek chtél byt chudy, bylo védomi, Ze Kristus s divérou v Otce si zvo-
lil pro sebe a svou Matku Zivot chudy a pokorny. Sv.Otec FrantiSek ndm dava jednu moudrou radu pro Zivot ve
frantiskanské chudobé: ,Bratr a sestra ve frantiskanské chudobé at miluje viechny tvory, protoze Jezis s tctou
a laskou hodnotil vSechno stvofené”. At je miluji, jak se jim zachce. Ale at se za kazdou cenu uchrani jednoho
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uskali, aby si je nepodrzeli pro sebe! (Viz ¢l.18: Ucta ke vsem tvorim — misto zneuziti at nastoupi frantiskanské
vesmirné bratrstvil).

Toto oddané odfikdni, které obdivuje tvory a neprchd pred nimi — které je bratrsky a sestersky miluje, ale nic
Z nich pro sebe nezadd, nazyvame frantiskdnskou chudobou. A k tomuto charakteristickému postoji jsou
vhodna slova fehole: , Necht se tedy bratri a sestry v duchu blahoslavenstvi snazi ocistovat své srdce ode vsi
ndklonnosti a Zddostivosti po majetku a moci. VZdyt jsou poutniky a cizinci na cesté do Otcova domu“ (¢l.11).

3.Spoluprdce s ostatnimi na budovdni vnitrosvétové budoucnosti — (¢l.14).

Zakladni myslenky k tomuto odstavci najdeme v koncilovém dokumentu Radost a nadéje ¢l.31. Z nasich
evangelnich a zejména frantiskanskych motivil je nutné vyzdvihnout predevsim tyto imperativy:

a)odpovédnost a ucast na budovani bratrstéjsiho a evangeliu vérnéjsiho svéta;
b)k tomu je tfeba dusevni vychovy — je vSak tfeba nejen vzdélaného rozumu, ale i kultury srdce;

c)k Uspésnému budovani svéta jsou nutné imérné Zivotni podminky. Nejvétsi prekazkou jsou bida a pfilisné
pohodli. Nebot ¢asto oboje narusuje rozvinuti vnitfni svobody ¢lovéka;

d)cilem budovani vnitrosvétové budoucnosti je rist a dokonani BoZiho kralovstvi na zemi (v kosmu). Tim ¢lo-
vék roste vic v ¢lovéka az do miry Krista, dokonalého clovéka.

4.Svédectvi Zivota v dané pritomnosti pro Kristovo evangelium a angaZovdni se pro socidlni spravedInost -
(€1.15).

Jak svédectvi, tak angaZovani intenzivné vnorfuje zejména sekularni frantiskany do rdznorodého osudu lid-
ské spolecnosti. Sekularni frantiskani rozhodné nemohou zlstat stranou vieho toho, co se tyka v dobrém ci ve
zlém lidi, zejména spolecensky malych. Nebot pravé ti podle BozZi vile jsou nasimi potfebnymi bratry a
sestrami.

5.Prorocké svédectvi o budoucich dobrech — ( ¢l.12).

Toto prorocké svédectvi se opira o Mt 5,8, kde se mluvi o blahoslavenstvi ¢istého srdce: , Blahoslaveni Cis-
tého srdce, nobot oni Boha vidét budou”. Sv.Otec v Napomenuti pravi: ,,Opravdu Cisté srdce maji ti, kdo pohr-
dajice marnostmi pozemskymi hledaji statky nebeské“- to je vlastné ona JeziSova vyzva: ,Hledejte nejprve Bo-
Zi kralovstvi a jeho spravedInost, a vSe ostatni bude vam pfidano” (Mt 6,33).

,Cisté srdce” v biblické mluvé znamena upfimnost, prostnost (,,simplicitas cordis“) — znamena to nejkvalit-
néjsi stav lidské existence, znamena to stav BoZiho détstvi. Jenom Bozim détem je prednostné slibeno Bozi
kralovstvi a v ném setkani tvari v tvar s nebeskym Otcem. Jenom v tomto nadfirozeném stavu jsme povolani
ke svobodé Bozich déti, t.j. k poslusné lasce v(ci Bohu a k milovani svych bratfi a sester jako sebe samych.

6.Prdce jako dar k ucasti na BoZi ¢innosti — (¢1.16).
a. Prdce povaZovand za dar a jakoby ucast na stvoreni:

Prace ¢lovéka je opravdu skvély dar. Nebot mu umoziiuje, aby mohl pfedevsim v sobé rozvinout vSechny
dané mohutnosti a schopnosti a tak se dotvaret v osobnost. Tim se nejintenzivnéji ucastni tvrcéi BoZi moci,
jak vlibec je rozumny tvor schopen.

b)  Uéast na vykoupeni:
Bohudik, prace po padu prvnich lidi nezlistala pouze prokletim, jak si ¢lovék pravem zaslouzil. Dobrotivy
BUh uZ od padu prvnich lidi do ni skryl vykupny prvek pokani. A kdyZ BoZi Syn prisel na tento svét, svym Zi-
votem délnika préci osvobodil, posvétil a opét ji ucinil skvélym prostfedkem spasy lidi.

c) Prdce jako sluZba lidskému spolecenstvi:
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Zejména dnes, kdy je velka specializace prace, ma prace funkci sluzby jedinciim i spole¢nosti. A proto-
Ze do vysledku kazdé prace (zejména tvofrivé prace) ¢lovék dava kus sebe a poznamenadva ji svym charakte-
rem, znamena to, Ze lidska prace se stava podivuhodnou interkomunikaci lidskych vliva. Jak je potom osu-
dové zdvazné, zda je ta Ci ona prace démonizovana lidskymi htichy, protoZe neni dbano BoZiho zdkona, ne-
bo zda je osvobozena od zlého a posvécovana Bozim Zivotem pracujiciho véficiho!“

7.Frantiskanské proZivani manZelského a rodinného Zivota — (¢l.17).

,Ve svych rodindch at Ziji frantisSkanskym duchem pokoje, vérnosti a ucty k Zivotu a snaZi se je ucinit znamenim
svéta jiZ v Kristu obnoveného”. Kfestanské svatostné manzelstvi je ,velikym tajemstvim, a to ve vztahu Krista a
cirkve” (Ef 5,32). Bohuzel dnes jeho velikost a nadpfirozena krasa je zatemnéna mnohymi nesvary. Snad pravé
rodina je dnes nejcitlivéji postizena spolecenskymi nasledky Zivota bez Boha a postoji proti jeho pfikdazanim.
»ManZelska laska se jedinecné vyjadfuje a dokondava v Ukonu vzajemné dlvérnosti. Proto Pan hojné pozehnal
této mnohotvarné lasce, ktera vytryskla z bozského zdroje lasky a byla utvofena podle vzoru jednoty mezi nim
a cirkvi. Proto jsou krestansti manzelé posilovani a jakoby svéceni k povinnostem a dlstojnosti svého stavu
zvlastni svatosti. Jeji plsobnosti pini svij manZelsky a rodinny ukol a prodchnuti Kristovym duchem, jenz na-
plfiuje cely jejich Zivot virou, nadéji a laskou, spéji stale vice ke své vlastni dokonalosti, vzajemnému posvéce-
ni, a tedy i ke spole¢né oslavé Boha” (Gaudium et spes ¢1.48). A tato slova pastoralni konstituce o rodinném
Zivoté mGzeme jen doplnit slovy fehole, Ze sekularni frantiskani maji naplfiovat své rodiny duchem pokoje,
vérnosti a Ucty, aby se tak jejich rodiny staly eschatologickym znamenim v Kristu obnoveného svéta.

V 17.¢lanku rfehole se také fika, ze manzelé, terciafi, maji prozivat své svatostné manzelstvi tak, aby byli

v tomto svété znamenim a svédectvim vzajemné ldsky mezi Kristem a cirkvi. Jejich vzajemnad ldska ma byt
ukaznéna, oteviena pro kazdou obét a radostna. Musi byt hybnou silou v rdstu jejich vzajemné spasy.

Zvlast apostolsky a zodpovédné chapou své rodicovské poslani pti kiestanské vychové svych déti. Vérouéna
konstituce Lumen gentium (¢l.41) fika: ,Krestansti manzelé a rodice, jdouce vlastni cestou ke svatosti, at se po
cely Zivot udZuji navzajem vérnou laskou ve stavu milosti a vtépuji kfestanskou nauku o evangelnich ctnos-
tech svym détem, které ochotné pfijmou od Boha. Takto davaji vSem pfiklad vytrvalého a velkodusného milo-
vani a buduji bratrské spolecenstvi lasky“. Tak z téchto vyzev ucitelského uradu cirkve a fehole vyplyva pro
terciarské manzely a rodice, Ze maji davat dobry priklad pfedevsim ¢lenlim své rodiny denni modlitbou, poka-
nim, svécenim dne Pané a ¢astym pfijimanim svatych svatosti. Ve své rodiné maji Zit zbozné a mravné, se
vSemi Zit v lasce a pokoji, konat skutky kfestanského milosrdenstvi a posvécovat vsedni den dobrym timyslem.
Af vychovdévaji své déti moudre a trpélivé, aby rostly ke svobodé BozZich déti a v fadné obcany lidské spolec-
nosti. KdyzZ pozoruji u nékterého ze svych déti duchovni povolani, at je modlitbou a obezfelou snahou podpo-
ruji (podle vykladu fehole Lva XIII., 1l., 8). A kdyZ k tomu navic terciarsti manzelé a rodice se snazi prodchnout
svUj svatostny stav frantiskanskym charismatem, za pomoci svatostnych milosti vytvareji svou autentickou
cestu spdsy, ktera se stava okrasou celé frantiskanské rodiny a znamenim slavy cirkve v jeji pozemské existen-
ci.

8.Apostoldt pokoje, radosti a nadéje — (¢1.19).

,Jako nositelé pokoje at pamatuji, Ze je nutno o pokoj stdle usilovat. At tedy hledaji cesty jednoty a bratrské
shody”. Sv.FrantiSek pamétliv jsa sv. evangelia, zavadi ve své duchovni rodiné pozdrav pokoje. Svétec dobfe vi,
Ze pokoj je jeden z nejcennéjsich darl nebes, Ze je to vlastné sam ,,dar Kristav”.

Co je to pokoj Kristav (viz Jan 14,27).

Je to jen okouseni harmonie fadu lasky ve vztahu mezi milujicim a milovanym lidskym srdcem a Bohoclové-
kem JeziSem Kristem. Je zfejmé, Ze o tento zakladni vztah lasky musime stale usilovat, a to obétavosti, zboz-
nosti a snahou o Cistotu srdce. Avsak tento zakladni vztah lasky ma i sv(j odraz ve vztahu lasky k bliznim. |
okouseni tohoto vztahu lasky naleZi do pokoje Kristova. A kdo by ze zkuSenosti nevédél, Ze tento prvek Kristo-
va pokoje se udrzuje a prohlubuje hlavné odpousténim! Necht jako dovétek k apostolatu pokoje nam poslouzi
verSe ze Slunecni pisné, které svétec sloZil na smrtelném lUzku, kdyZ se dozvédél o velikém a pohorslivém ne-
pratelstvi mezi méstskym podestou a biskupem: , At té chvali, m(j Pane, ti, kdo odpoustéji pro tvou lasku a
snaseji nemoci a souzeni. Blazeni ti, kdo je nesou v pokoji, nebot ty, Nejvyssi, das jim korunu”.
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Méstskd kronika ndm zaznamenala, Ze kdyZ bratfi, poslani FrantiSkem, na namésti zazpivali Slunecni pisen
rozsifenou o tuto sloku, za velikého shluku lidu oba zneprateleni muzi v pokofe a litosti se objali a usmifili.

,Jako poslové dokonalé radosti at se za vsech okolnosti snaZi prindset druhym radost a nadéji“. Jakymsi du-
chovnim vyzafovanim Kristova pokoje je radost. Radost je neobycejné zavazna duchovni hodnota, protoze jeji
plvod je v samém srdci vécnosti. Ve své Cisté esenci je nazyvana plodem Ducha svatého. KdyzZ radost ve vyza-
fovani Kristova pokoje pronika z véficiho srdce ¢lovéka navenek, jevi se nam jako veselost ducha. Tato du-
chovni radost nikdy nemuzZe byt bez Kristova pokoje a Kristlv pokoj bez této radosti. Nesmime také zapome-
nout, Ze podivuhodnym roznécovatelem duchovni radosti v nasi pozemské existenci je Krist(iv kfiz. Mame na
to krasné svédectvi z Ust samého sv.Frantiska, jak je to zachyceno v legendarnim dialogu s bratrem Lvem ,,0
pravé a dokonalé radosti”. S bolesti zjistujeme, Ze dnes je pramalo opravdové a poctivé radosti mezi lidmi.
Sem tam ji jeSté najdeme u déti, pokud jiZ nejsou poznamenany rodinnym rozpadem. Ale jinak se dnes lidé uz
neumeéji ze srdce zasmat. Rovnéz jako s hofici lampou v poledne mizeme hledat v nasi zdbavné kulture dob-
rou veselohru, aby opravdu méla vtip. Jako vSe v nasem naboZenském Zivoté, tak i duchovni radost vyrista
z opravdové hluboké viry. Vira skrze nadéji nam ukazuje na perspektivu budoucich Bozich pfislibeni, a to nas
mUze naplnit radosti. CoZ nepravi sv.Jan: ,Milovani, uZ ted jsme BoZi déti. Ale ¢im budeme, neni jesté zfejmé.
Vime vsak, Ze aZ se on ukaze, budeme mu podobni, a proto ho budeme vidét tak, jak je“ (Jan 3,2).

VéfFici kfestan je ze zasady optimista. Proto vsechno, co smysli a kona, s kym se styka, nese pomazani opti-
mismu, t.j. radosti BoZiho ditéte. A takovy optimismus je nakazlivy a spoleéensky pozehnany. Kfestansky op-
timismus v kazdé sebespletitéjsi a bezvychodné situaci hleda vychodisko a naléza reseni. D&jiny cirkve ndm to
bohaté dosvédcCuji. Proto nds napominad sv.Otec FrantiSek: ,Bratfi se maji chranit toho, aby byli zasmusili a
smutni pokrytci. Maji se naopak jevit jako lidé, ktefi se raduji v Panu, jsou veseli a laskavi, jak se slusi” (2 Cel
128).

Nejprincipialnéjsim didvodem krestanského optimismu, t.j. duchovni radosti ve véficim ¢lovéku, je Bohem
mu dany dar BoZiho détstvi!

BoZi détstvi je podstatny znak tajemstvi FrantiSkovy serafické svatosti. ,V déjinach cirkve se mu v tomto
evangelnim jevu snad Zadny svétec nevyrovnal“, piSe Mario von Galli v eseji , FrantiSek uprostfed nas”.
V Dictionnaire de Spiritualité (r.1960) se lapidarné pravi: ,Ve 13.stoleti se duch détstvi zvlast vtélil do
sv.Frantiska z Assisi a jeho prvnich bratfi. Proto svétec byl ¢asto uchvacovan détskym UZasem nad tvory, ve

kterych se mu Pan zjevoval stale jiny, vétsi a novy“. Proto svétec si dovedl s tvory hrat, veselit se a s nimi az
extaticky radostné chvalit a oslavovat velikého, vzneSeného a dobrého Stvofitele.

Tytéz vlastnosti duchovni radosti by si méli osvojovat bratfi a sestry a snaZit se je uplatfovat ve svém spole-
¢enském Zivoté a v rodinach. 19.¢l. Fehole k poselstvi radosti pfidruzuje i poselstvi nadéje (viz Rim 12,12).

Nadéje je tak dulezita pro pozemskou existenci ¢lovéka, Ze sama lidska existence ma strukturu nadéje! Ne-
bot jedinym tvorem je ¢lovék, ktery védomé ocekava od Boha to, co mu slibil, totiz véénou spasu.

Poselstvi nadéje nam fika, Ze spasa v JeZisi Kristu je jiz zde, Ze jiz nastala nova posledni doba, ale Ze stara
doba jesté preziva. Proto i Zivot kfestana je dosud Zivotem v téle. Z toho vznika bolestivé napéti mezi pfitom-
nosti a budoucnosti, jak to vyrazné vyslovuje sv.Pavel k Riman(im (8, 23-24). A toto bolestivé napéti trpélivé
nést, prezit a zhodnotit v radostné ocekdvani ndm umoznuje nadéje. Pismo sv., opirajic se o tento dar Ducha
svatého, jenz nalezi k zakladu nadpfirozeného Zivota v ¢lovéku, t.j. k boZzskym ctnostem, k vife, kterou nasle-
duje, a k lasce, kterou predchazi, pravi: ,Jsem presvédcen, Ze utrpeni tohoto ¢asu se nedaji srovnat s budouci
slavou, ktera se zjevi na nas” (Rim 8,18; 2 Tim 2,11-12). A proto silni ve vife ocekdvdme blahou nadéji a slavny
prichod naseho velikého Boha a Spasitele Jezise Krista (Tim 2,13). On pfeméni nase ubohé télo tak, Ze se bude
podobat jeho télu oslavenému (FIm 3,21) a pfijde, aby byl oslaven ve svych svatych a ukzal se podivuhodné ve
vsech, ktefi uvéfrili (2 Sol 1,10). K témto sloviim Pisma se ddvérné druzi i Frantiskdv vyrok: kdyz byl jednou do-
tazan, jak miZe s veselou mysli a pevnou vytrvalosti snaset tak veliké bolesti o¢i a celého téla, pravil: , Tak ve-
likd je slava, kterou o¢ekdavam, Ze mne naplfiuje radosti kazdy trest, kazdd nemoc i prikofi, kazdé pronasledo-
vani a umrtvovani“.
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Konecné setkani s Otcem, které zprostfedkuje sestra smrt

Vstipeni do Kristova zmrtvychvstani, které ddvd pravy vyznam sestie smrti, at' s jasnou mysli o¢ekdvaji ko-
necné setkani s Otcem (¢l.19).

O smrti vazné uvazujeme teprve tehdy, kdyz se vzijeme do vlastniho umirani, které nds éeka. Jiz nyni se mu-
sime ucit den co den vazit svlj Zivot na vahach smrti, abychom uméli dobfe zemfit. Jinak bychom propadli ab-
surdité smrti, kterou zavinil hfich.

Absurdnost smrti byla odstranéna tim, Ze vtéleny Syn Bozi vzal na sebe nasi lidskou absurdnost smrti. Ze-
mrel a skrze svou BoZi moc slavné vstal z mrtvych. Po Kristové smrti a vzk¥iSeni jiz Zddny ¢lovék neumird sam,
nybrz umird ve spojeni s Kristovou smrti a kazdy je vstipen do Kristova zmrtvychvstani. Proto ve smrti se
s Kristem kazdy setka. Sestra smrt pfesto, Ze se ji vSichni pudové bojime, nam pfipravuje rizna pfekvapeni:
predevsim Kristova smrt dala kazdé lidské smrti novou tvar. Jeji temnota sice zUstava, ale nabyva i nového
smyslu — uZ neni jen trestem za hfich, nybrz se muze stat pro vériciho pozehnanym prostredkem spasy. Kazdy
umirajici umira Kristovou smrti a pfechdzi do nového vééného Zivota, ktery je bud' plny blazené pritomnost
Bozi, nebo — Blih chran — plny BoZiho soudu. Pfechod do nového vé¢ného Zivota ma velmi vyraznou analogii
v pozemském zrozeni ¢lovéka. Ma podobné privodni jevy jako pozemské zrozeni.

Celou svou novou existenci se v touze vrhdm do Krista, ktery je srdcem vesmiru. Prvni faze tohoto postupu
se mi jevi, jako bych padal do temné hlubiny — jsem vydésen dosud neproZitou Uzkosti — ale pomalu a jisté po-
¢ind svitat a pribyvat stale vice svétla. Prozivam dosud neproZity UZas. Nebot citim, jak jsem spjat s celym
vesmirem i s kazdou véci zvlast. VSechno je pfimo nabito vSudypfitomnou Bozi laskou.

Nastala chvile, abych celym Zivotem vyslovil jednu myslenku: Kriste, ma Idsko — ty jsi mdj Bih a mé vsechno!

Kristus mne objima. Uz nikdy se mu nebudu moci ztratit. Nebot silnéjsi nez smrt je milovani. Od véc¢nosti a
v kazdém déjinném okamziku myslel na mne muaj Pan a Bh. Kdyz pfijal nase ¢lovécenstvi z Panny, pro mne Zil,
za mne trpél a na ktizi zemfrel. KdyZ jsem ho hfichem odmital a pokdnim se zase k nému vracel, prochazel
mym Zivotem, umiral i mou smrti a ucinil mne Gcastnym i svého slavného zmrtvychvstani jen proto, abychom
navéky byli svoji.

Kdybych se ve svém vzpurném ,,ja“ od tebe odvratil, zfitil bych se navéky do nekonec¢né opusténosti a zavr-
Zeni. Ale kazdym dobrym ¢inem jsem se pfipravoval, denné umiral a byl kfizovan do tvé smrti. Pane.

Proto se svatym Otcem zpivam: , At té chvali, mUj Pane, nase sestra smrt téla, Zadny Zivy ¢lovék ji nemUze
uniknout. Béda tém, kdo zemrou v smrtelnych htiSich. Blaze tém, které nalezne spojeny s tvou nejsvétéjsi vili,
nebot druha smrt jim neubliZi“. V oddaném a pokorném miceni a s vdécnosti prijimam dar Nejsvétéjsi Trojice.
Skrze Krista, v Kristu a s Kristem jsem ocistné vnofovan do BoZzi Lasky. Nastava stav blazené lasky plné Bozi
sldvy a v naruci Otcoveé vsichni v Bohu, B(ih v nich a vSechno ve vSem se miluje.

P.Alois Moc, OFM

Prepis z 1.vyddni Rehole a Ritudlu Sekuldrniho frantiskdnského fadu. PreloZil kolektiv, odpovédnd redaktorka
Dr.Olga Sotolovd, CSc. Vydala ALVERNA, rok vyddni neuveden. Povrzeni shody ceského prekladu Rehole a Ri-
tudlu (s origindlem schvdlenym a potvrzenym papeZem Pavlem VI. dne 24.Cervna 1978) podepsal Fr.Josef An-
guloTOR jménem generdinich predstavenych frantiskdnskych rodin a Mezindrodni rady SFR v Rimé dne
5.bfezna 1992.

,Exgetické pozndmky k feholi Sekuldrniho frantiskdnského Fédu” ndsleduji v publikaci po prekladu Rehole a Ri-
tudlu na str.69-143. Jen nepfimo, z textu (podle Cerstvého odkazu na 13.Svetovy den miru) Ize usuzovat, Ze
P.Alois Moc OFM pracoval na svych pozndmkdch jiZ v prvni poloviné 80.let. Konecné autorské datum neni uve-
deno. Publikace md své ISBN, a na téZe strdnce i vyrok, Ze vychdzi s cirkevnim schvdlenim, ale neuvddi, kdo a
kdy ,,nihil obstat” potvrdil.

Za spravnost prepisu do elektronické podoby: Lubomir Irenej Micoch, OFS

V Kostelci nad Cernymi lesy. 27.srpna 2022
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